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CHILE: SANGRE Y LAGRIMAS

La experiencia de Chile, inédita, de un cambio estructural den-
tro de la legalidad fué seguida por la opinién internacional con in-
disimulado interés. El gobierno anterior de Eduardo Frei fué un
preludio que precedié a los primeros pasos del camino al socialismo
que comenzé Salvador Allende.

El golpe militar puso punto final a este proceso lleno de difi-
cultades.

En 1970 PERSPECTIVAS DE DIALOGO preveia esta experien-
cia en los siguientes términos:

Puesto que Chile se ha distinguido siempre por la continuidad de
su régimen de vida democrdtica- republicana, un nuevo cambio de
gobierno no deberia llamar la atencion. Sin embargo, por el tltimo
acto electoral, Chile se ha convertido en el primer caso en el mundo
en que el electorado se pronuncia no sdélo acerca de un cambio de
partidos o personas, sino que preconiza un cambio de sistemas. Un
tercio del electorado chileno opta por el socialismo.

Muchos se preguntaban si era posible por la via electoral este
cambio de una sociedad capitalista a una socialista. En Chlle se ha
dado el primer paso para una respuesta afirmativa.

Sin embargo un tercio del electorado no es todo el pueblo, aunque
puede ser la mayoria sequn un determinado sistema electoral. Las
dos terceras partes restantes: jacompafarén el cambio o serin un
obstaculo insalvable?

¢Cudl serd la dosis de resistencia activa y cudl la dosis de iner-
cia politica que deberd enfrentar? Todo el problema est& en saber si
el nuevo régimen sabrd ganarse a un sector electoral intermedio que
aunque no tenga mucho que “perder”., tampoco tiene mucho que “ga-
nar” con el cambio. Y puede convertirse, precisamente por sus habi-
tos de vida, en el escollo donde naufraguen las mejores intenciones
de quienes buscan instaurar el socialismo en Chile.

Otro sector de interrogantes: supongamos que Allende diera con
éxito esta batalla en el frente interno gqué posibilidades reales de éxi-
to tiene en el frente exterior?, ypodra establecer el socialismo en Chile
mientras esté dentro de la orbita del imperialismo cmericamo? Chile
queramoslo o no, gira con el sistema de satélites latinoamericanos y
como tal en dependencia del inico mercado posible para sus produc-
tos: Estados Unidos y sus aliados. §Acaso es esto una fatalidad?

Lo que ayer le fue posible a Cuba, hoy quizas no le sea facil a
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Chile por dos motivos: en el orden interno, es claro que Allende debe
respetar por lo menos ciertas formas, para ser tolerado por la masa
que no lo voté. No padra facilmente contar con una unidad interior
como la que se forjé en el pueblo cubano, en una lucha contra la #i-
rania interior primero y contra la amenaza de una invasién exterior,
después, gPodraé imponer Allende grandes sacrificios a Chile arries-
gando la estabilidad de su mismo gobierno? 3Y cémo evitar sacrifi-
cios radicales en este proceso de socializacion en que el tiempo se
torna el a@ma mas peligrosa?

" En el orden externo: ¢qué pasard a partir del 71 cuando se termi-
nen los contratos actualmente existentes en la venta de cobre? En
plazo tan breve, jpodra ser absorbido por los paises socialistas?

La experiencia chilena ante todas estas dificultades puede ser
pionera en América Latina. Estamos comprometidos con esa aventura,
que puede convertirse en un laboratorio para grandes dilemas de la
Patria Grande.

Los ndmeros de lag Ultimas elecciones chilenas de este aio se-
fialaban el avance del apoyo popular al cambio del sistema, a pesar
de la aguda crisis econémica,

Pero los nimeros no son indices de la creciente divisién in-
terna del pais hermano, del manipuleo de las conciencias, del odio
sembrado en los corazones.

El crecimiento de la radicalizacién en la lucha ideolégica y el
sofocamiento econémico engendraron formas superiores de
violencia.

Sangre y lagrimas.

Sangre que no derramé el proceso revolucionario. Fué la furia
contrarrevolucinaria la que hizo su preludio con victimas inocentes.
Y luego el golpe militar. Y luego la cuasi guerra civil, los fusila-
mientos y la represién desesperada cuando se trata de reprimir a
casi medio pais.

Chile hoy: sangre y ldgrimas. Es la violencia entronizada. Es
la voluntad de borrar a sangre y fuego la intencién misma de hacer
una sociedad socialista. Cuando el capitalismo se desenmascara
muestra la crueldad de su egoismo. En Chile su signo més hiriente
es el "paredén".

Cuando ‘Cuba, adn no alineada con los paises socialistas, con-
taba con la simpatia de Estados Unidos y de los paises latinoame-
ricanos (como lo demostré el apogeo de Fidel Castro en su visita
a los diversos paises del Continente), a pesar de esa simpatia no
se le perdonaba “el paredén”. La prensa mundial se escandalizé por-
que era una pesadilla para la conciencia democritica.



El fenémeno se repite hoy en Chile. AGn cuando sus respon-
sables no cuentan con la simpatia de los pueblos latinoamericanos,
los grandes medios masivos de opiniény no razgan sus vesti-
duras. '

Pocos afios han sido suficientes para el manipuleo de las con-
ciencias a las que se las acostumbré a la tortura, a la muerte, a
las desapariciones misteriosas y hasta al publicitado fusilamiento.

No es un signo de progreso en la vivencia de los valores hu-
manos, sino el resultado palpable de un proceso involutivo, de la
deshumanizacién, de la divisién y el odio sembrados fria y calcula-
damente entre los hermanos, de la quema de las ideas, de las pur-
gas stanilistas en su versién criolla y de la deportacién.

América que fué puesta en la década del 60 en la mira de la
esperanza del viejo mundo y de la Iglesia, presenta en la década
del 70 el horror de una vocacién frustrada y del odio interno capaz
de la gesta de Cain,

Esa actitud no nace de nosotros. El imperio por sus intereses
nos ha domesticado. Por eso ya no precisan “marines”; ¢su volun-
tad la hemos interiorizado en tal grado que nosotros mismos
nos bastamos para ejecutarla, aunque ello suponga la muerte de lo
més intimo del ser latinoamericano?

Esta perspectiva de América Latina nos recuerda a la primi-
tiva Iglesia, cuya sangre injustamente derramada en sus martires,
no era capaz de amedrentar, sino que llevaba en si la fecundidad
de la semilla de nuevos cristianos.

El panorama latinoamericano actual, él mismo, es germen de
esperanza.

PERSPECTIVAS DE DIALOGO
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LA LUCHA DE JESUS Y SUS ADVERSARIOS:

UNA LUCHA IDEOLOGICA

EXPRESIONES IDEOLOGICAS
DEL CRISTIANISMO

La ideologia no sélo es algo constitutivo de
toda sociedad, sino que su rol es decisivo
cuando se quiere pasar de un tipo de sociedad
a otro. Todo el que busque comprometerse en
una accidn capaz de superar la sociedad de
clases, necesitar&, por consiguiente, de una
ideologia.

Eso explica que muchos cristianos busquen
consciente y deliberadamente una ideologia.
Los dinamismos que han regenerado la Igle-
sia, decia J. Comblin, han sido conducidos
por ideologias, ‘es decir, por expresiones ideo-
légicas del cristionismo. Incluso las primitivas
c;omunidcxdes cristionas tuvieron su propia ex-
presién ideolégica del cristianismo.

En cada uno de esos momentos de regene-
racién, los textos biblicos y los datos de la
revelacién fueron aplicados por los tedlogos,
lideres, fundadores y movimientos, a formas
determinadas de accidn.

De la misma forma, hoy, cuando se agrupan
los textos biblicos para hacer, por ejemplo,
una teologia de la liberacién (expresién ideo-
18gica del cristianismo), se hace también una
exégesis parcial y tendenciosa. Pero no se tra-
ta de algo meramente caprichoso, sino de una
hermenéutica bien precisa, segiin la cual los
textos biblicos han sido escritos precisamente
para suscitar, a través de los afios, nuevas ini-
ciativas, parciales y provisorias, pero valede-
ras y perfectamente auténticas. No se preten-
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de, pues, hacer una interpretacién de la Biblia
valedera para siempre, sino para la sociedad
en que vivimos. Y eso basta. Ningin sentido
agota las Escrituras y es vano y temerario el
querer buscar un sentido Unico y definitivo en
ellas.

Por eso decimos que la lectura ideoldgica
que nace de la inquietud de emprender una
accidn transformadora de la sociedad en que
uno vive, dista mucho de coincidir con la lec-
tura ideolégica que busca una mera concor-
dancia verbal o fantasiosa, sustentada, en ulti-
mo andlisis, sobre el deseo consciente o incons-
ciente de justificar o perpetuar la sociedad en
que uno vive.

Quienes sienten la urgencia y la necesidad
de crear un futuro mds justo y fraterno, nece-
sitan de ideologias. Y en eso radica que algu-
nos cristianos busquen conscientemente una
teologia (expresién ideoldégica del cristianismo)
que sirva de lazo entre la Revelacién y la ac-
cién. (1)

OPCION DE JESUS: EL. CAMPO IDEOLOGICO
Y LA LUCHA IDEOLOGICA

Hay en el Evangelio muchos pasajes que se
pueden llamar de controversia, porque tanto
su forma como su contenido muestran el en-
frentamiento de Jestis con sus adversarios. En
realidad, toda la vida de Jests tiene mucho
(1) Joseph COMBLIN, El Tema de la Liberacién en el

Pensamiento Cristiano Latinoamericano, Perspectivas

de Dialogo, junio 1972, n. 64, pp. 105-114, espeec. pp.
109-111.



de una gran controversia que termina por lle-
varlo a la muerte.

Jestis vino a ensefiar a los hombres “el ca-
mino de Dios” (Mc 12:14 y par.). La proclama-
cién de esa ensefianza levantd resistencias y
oposiciones francas en los sectores dominantes
de la socledad, al percibir con claridad que
el mensaje de Jests minaba la estructura mis-
ma de esa sociedad en todos sus niveles.

Jestis podria haber sido un activista social
que cuestionara la sociedad desde su propio
lugar de insercién en el sistema productivo. En
ese caso él habria elegido para actuar el cam-
po econdémico y su lucha habria sido econéd-
mica. O bien, podria haber optado por ser un
organizador de masas y haber creado un par-
tido o movimiento revolucionario. En ese caso
habria elegido el campo politico v su lucha
habria sido la lucha politica. Pero no eligié
ninguno de esos dos niveles constitutivos, sin
duda, de toda sociedad.

Eligié mdas bien el tercer nivel constitutivo,
es decir, el ideoldgico. Y por eso su lucha con-
tra sus adverscrios no fue una lucha reivindi-
cativa tendiente a mejorar los ingresos de los
asalariados, ni una lucha al frente de masas
organizadas que aspiran a la toma del poder
por el medio mdés eficaz.

Su lucha podria haber asumido alguna de
esas formas, como lo demuestra cuando le dice
a Pilato que de haber querido triunfar perso-
nalmente en el campo politico, es decir, ser
rey, "mi gente habria combatido para que yo
no fuese entregado a los judios” (Jn 19:36). In-
-~luso cuando lo vienen ¢ prender "viendo los
que estaban con él lo que iba a suceder, dije-
ron: "Sefior, gherimos a espada?” y uno de
ellos hirié al siervo del Sumo Sacerdote y le
llevé la oreja derecha’” (Le 22:49 y par.). Jes(s

los detiene porque no era ese el campo de.

lucha que él habia elegido, aunque por lo vis-
to, quienes lo seguion no lo tenian todavia
demasiado claro. El mismo Yavéh en el AT
se habia identificado con varias de esas for-
mas de lucha. Pero Jestis, en cambio, el cam-
po que eligié para enfrentarse con sus adver-
sarlos fue el campo ideolégico. Su lucha fue
una lucha ideologica.

¢Por qué eligié Jesls el campo de la lucha
ideolégica y concretamente en el dominio pro-
pio de la ideologia religiosa? Trataremos de
mostrarlo.

LA NOCION DE IDEOLOGIA: OPCION
E INSTRUMENTO

Considero util partir, por razones de método,

de la nocién misma de ideologiqa, a riesgo de

repetir conceptos conocidos para el lector.
También por razones de método pero sobre
todo de objetivo, haré una opcién mdas dificil:
me limitaré a analizar la ideologia bdsicamen-
te en los mismos términos en que lo hace L.
Althusser. Espero que luego se entienda por
qué.

La ideoclogia es parte constitutiva e indis-
pensable de ese todo orgdnico que es toda
sociedad. Entendida como las distintas formas
que asume la conciencia social, implica una
doble relacién: con el conocimiento (represen-
tacion) y con la sociedad (funcién social).

La ideologia aparece asi, en primer lugar,
como un sistema de representaciones del mun-
do en el cual viven los hombres, que liga a
los hombres con sus condiciones de existencia
v los liga entre si en la divisién de sus tareas.

Las representaciones de la ideologia acom-
pafian, consciente o inconscientemente, todos
los actos de los individuos, toda su actividad,
todas sus relaciones. Constituye, pues, la arga-
masa que asegura el ajuste y la cohesién de

los hombres en sus papeles, funciones y rela-

ciones sociales, hasta el punto de ser indis-
cernible a partir de la experiencia vivida.

Porque es un cardcter esencial de la ideolo-
gia, el ser inteligible solamente a través de su
estructura, que es la que determina el sentido
v la funcién de los elementos que la compo-
nen. Por eso puede decirse que el hombre pue-
de practicar su ideologia sin conocerla propia-
mente. Porque conocerla supone conocer su
estructura y sus mecanismos.

El sistema de representaciones y la funcién
social de la ideologia no pueden ser légica-
mente idénticos en una sociedad de clases y
en una sociedad sin clases. Por eso mismo la
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lucha ideolégica que busca el trdnsito de una
sociedad a otra deberd tener caracteristicas
propias.

En una sociedad de clases, la ideologia no
solamente sirve para que los hombres vivan
sus propias condiciones de existencia y ejecu-
ten las tareas que le son asignadas, sino tam-
bién para que soporten su estado, ya consista
éste en la miseria de la explotacién de que
son victimas, o en el privilegio exhorbitante
del poder y de la riqueza de que son beneti-
clarios.

En una sociedad sin clases, lo propio de la
ideologia serd el conocimiento verdadero de
la realidad como totalidad (con sus distintos
dominios, estructuras y mecanismos) en la que
deberdn vivir v actuar los miembros de esa
sociedad, y cumplir las tareas que les asigne
la divisién del trabajo. La ideologia seria tam-
bién aqui lazo o argamasa aunque de una
manera muy distinta. No queremos ir mas alla
en este punto. Lo insinuamos simplemente pen-
sando que tal vez le preocupe al cristiano sa-
ber si en una socielad sin clases cabe una
expresién ideoclégica del cristianismo que a tra-
vés de sus propias representaciones y de su
funcién social concomitante, pueda aportar al-
go a esa sociedad.

Serd propio, finalmente, de toda ideologia
puesta al servicio de] transito de una sociedad
a otra (lucha ideoldgica), el cuestionar reali-
dades sociales. Eso la hard la ideoclogia a tra-
vés de una cierta representacién, con un cierto
conocimiento (chora si verdadero) de lo real,
que al desenmascarar las falsificaciones im-
puestas por la ideologia dominante, va crean-
do una forma distinta de la conciencia social
que equivale a una conciencia critica. Se ha-
bla de una cierta representacién y de un cierto
conocimiento, por entender que el paso de una
forma de conciencia a otra es un proceso que
puede ser bloqueado. En wnedio de una socie-
dad de clases, usar sin pedagogia lo ideolégi-
co (cientificamente fundado y puesto al servicio
del cambio), significa subestimar la capacidad
de respuesta de la ideologia dominante y po-
ner en funcionamiento todo su sistema antiba-
listico de manipulacién vy falsificacién. A tra-
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.vés de sus distintos mecanismos de poder, lo-

grard activar los anticuerpos que, a su debido
tiempo, habia inoculado en las ideoclogias su-
bordinadas. Se trata de lograr, pues, a toda
costa que la ideologia pueda cumplir en esta
etapa de transicidén su funcién social, consis-
tente en religar a quienes se han de comp~o-
meter en una accidn social que apunta a .a
transformacién de la sociedad como un todo
orgdnico. Insinllo no mds, sin pretender en-
trar en eso, que en el campo de la lucha ideo-
légica habr& que distinguir entre lo que corres-
ponde a quienes se incorporan al proceso de
trdnsito y a quienes lo conducen.

CONSTATACIONES: LA LUCHA DE JESUS SE
AJUSTA A LA NATURALEZA Y A LAS
LEYES DE LA LUCHA IDEOLOGICA

Seria una extrapolacién inttil y un sinsenti-
do, querer demosirar que Jests fue marxista o
utilizé categorias de andlisis marxistas. No es
esa nuestra intencidn ni nuestro objetivo. Lo
Unico que ocurre es que habiéndose vuelto el
hombre de nuestro tiempo consciente del rol
constitutivo que desempefia la ideologia en
toda sociedad, hemos querido volver al Evan-
gelio, vy a la Escritura en general, para ver si
su mensaje puede decirle algo a una situa-
cién como la nuestra (con la cual nos sentimos
comprometidos) para la que no fue inmedia-
tamente escrito.

Nos interesa constatar que Jesis se movio
en el campo de la ideologia (el hacer de su
vida la transmisiéon de un mensaje ya lo indi-
ca) y que libré en ese campo una implacable
lucha ideoldgica con sus adversarios.

Trataré de prescindir de los elementos sub-
jetivos, atribuibles tal vez a Jess en la lucha
con sus adversarios, para cefirme a realizar
determinadas constataciones que surgen de los
Evangelios. Serd este el momento de verificar
si los frutos del andlisis de Althusser son ca-
paces de hacernos comprender mejor lo que
estd en el Evangelio y de hacer surgir de él
al mensaje cristiano renovado en su novedad
v astualizado como fuente de inspiracién.



® primera constatacién

La lucha ideolégica estd en todas partes, pe-
ro se la debe considerar como la lucha en un
dominio propio. Tiene por objetivo y terreno
la realidad objetiva de la ideologia, y por
meta liberar este campo en la mayor medida
posible de la dominacién ejercida por la ideo-
logia burguesa. Se trata, pues, de-transformar
la ideologia hasta ponerla al servicio de los
intereses de los explotados. La lucha ideold-
gica deberd entonces tener en cuenta la natu-
raleza y las leyes de la ideoleogia.

Ya vimos los caracteres generales de la
naturaleza y de la funcién de la ideologia.
A lo largo de estas constataciones trataremos
de particularizarlos.

Surgia del andlisis de Althusser que la ideo-
logia aparece en primer lugar como un siste-
ma de representaciones del mundo en el cual
viven los hombres,.

Si vamos al Evangelio, nos encontramos con
que Jesis conocia perfectamente todo el siste-
ma de representaciones propio de la ideologia
de su sociedad. Conocia no sélo sus imdgenes,
sefiales y categorias, sino también su forma
de disponerse y combinarse que es lo que
determina su sentido y su funcién. Conociaq,
pues, la estructura y los mecanismos de la
ideologia dominante. Todos los estudios exe-
géticos neotestamentarios dan prueba de esto.

Pero, ¢cémo se comporta Jesiis frente a ese
sistema de representaciones de la ideologia
dominante? Simplemente buscard transformar-
lo, por todos los medios, en otro cudlitativa-
mente distinto: el vino nuevo se echa en pe-
llejos nuevos, y asi ambos se conservan’, Mt
9:17. La referencia al judaismo comeo ideolo-
gia bajo la imagen de “pellejos viejos", es
explicita en el pasaje. Si Jesis no cambia
la estructura misma y la funcién que tenia la
ideologia de su sociedad, su mensaje hubiese
sido a lo mdés un reformismo y no una verda-
dera novedad. En otros términos, hubiese sido
derrotado en el campo de la lucha ideolégica.
Jests por lo visto lo sabia muy bien, y de ahi
que haya intentado estructurar su mensaje en
oposicién con la estructura de la ideologio do-
minante: “habéis oido que se dijo... pues yo

os digo” (Mt 5: 21, 27, 31, 33, 38, 43). Desde
el punto de vista redaccional, el agrupamien-
to que hace Mateo de esos dichos de JesUs, es
para presentar a Jes(is como el nuevo Moisés
o el nuevo legislador, que equivale perfecta-
mente para nosotros a decir que se trata del
nuevo idedlogo.

JesGis sabia ademds que la ideologia de las
clases dominantes ligaba a los hombres con
sus condiciones de existencia, y los ligaba en-
tre si en la divisién de sus tareas. Es decir,
conocia la funcién social que desempefiaba la
ideologia. Y en eso va a radicar el punto esen-
cial de su enfrentamiento con las clases diri-
gentes que "atan cargas pesadas y las echan
sobre la gente, pero ellos ni con el dedo quie-
ren moverlas” (Mt 23:4). (2 De ahi se sigue
que la funcién social que se deba desprender
del mensaje de Jes's no puede ser la misma
que se desprendia del mensaje de los idedlo-
gos de la dominacién: "'si vuestra justicia no
es mayor que la de los escribas y fariseos
no entraréis en el Reino de los Cielos” (Mt
5:26).

De todo esto se va desprendiendo que Jests
eligid el campo de la lucha ideoldgica. Los
enfrentamientos o controversias de Jestis con

las clases dominontes recorren en una altera-

cién casi constante los Evangelios, como reco-
rren el Antiguo Testamento las querellas de
Yahvéh con el pueblo de Israel por haber de-
jado de “practicar la justicia y el derecho”.
El campo en el que se movid Jesis fue pro-
piamente el campo ideoldgico v su lucha fue
una lucha ideoldgica. Si mi conclusién es vdali-
da, pienso tendremos que revisar muchas de
las lecturas que hemos hecho del Evangelio.
Porque, por ejemplo, quien creyé descubrir a
un Jesus a favor de la violencia porque echd
a cinturonazos a los vendedores del Templo,
no tuvo en cuenta que se trataba alli de una
pardbola en accién de contenido ideoldgico y
no de una lucha en el campo politico. Jesis no
fue violento por haber esgrimido un cinturén
(que algunos desdoblan en una metralletq),
sino por haber acertado un golpe mortal al

(2) EI cap. 23 de Mateo con todos sus paralelos biblicos
es inagotable para completar esta aproximacién.
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enemigo en el campo en el cual él se decididé
a dar la lucha. Jesiis fue llevado a la cruz
por haber minado globalmente a su sociedad,
a través de la alteracién substancial que pro-
ducia su mensaje en el sistema de justificacio-
nes de una sociedad que canonizaba la explo-
tacién bajo el manto de la religién.

® segunda constatacidon

El término ideologia es divisible en domi-
nios distintos o regiones particulares relativa-
mente auténomas. Se habla entonces de ideolo-
gia, moral, juridica, politica, estética, filosdfica.
Segtin los periodos de la historia, y en el inte-
rior de ellos sequn las diferentes formaciones
sociales existentes y las diferentes clases socia-
les, es ésta u otra regién de la ideologia la
que domina a las otras en el dominio general
de la ideologia. El conocimiento de la regién
ideolégica dominante, serd, por consiguiente,
de primera importancia para la esrtategia vy la
tactica de la lucha ideolégica.

Yendo nuevamente al encuentro con Jesus,
constatamos que no solo eligidé el campo de la
lucha ideolégica, sino que lo hizo, como sur-
ge de todo el Nuevo Testamento, en el domi-
nio o regién ideoldégica dominante en su socie-
dad: la ideologia religiosa. La ideologia reli-
giosa serd el blanco fundamental de la lucha
de Jesls con sus adversarios. Y su innovacién
es tan radical en este punto, que serd acusado
por el tribunal de su pueblo del crimen mdxi-
mo que puede concebir la ideologia religiosa:
la blasfemia. Y como correspondia al blasfe-
mo, “todos juzgaron que era reo de muerte’

(Mc 61-64).

® tercera constatacion

La tercera constatacién es tan solo un coro-
lario de la anterior.

En cada uno de los distintos dominios o re-
giones, la ideologia puede existir bajo formas
mds o menos difusas o irreflexivas, o al con-
trario, bajo formas mds o menos conscientes,
reflexivas y explicitamente sistematizadas.

Pues bien, no cabe duda que en la socie-
dad en que actud Jesus, la ideologia religiosa
era la regién de la ideologia que habia alcan-
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zado el mayor nivel de elaboracién conciente,
reflexiva y sistematizada. Jesis conocia perfec-
tamente la tabulacién ideolégica que habia
logrado la ideologia religiosa de su pueblo.
Cristo debidé realizar un esfuerzo enorme en

su predicacién para ir mostrando, punto tras

punto, la hipocresia, falsedad e injusticia a la
que se habia llegado a través de esa sistema-
tizacién que tenia codificada la justificacién
para todo. Si se recorre por ejemplo el Evan-
Jgelio de Mateo, asombra el nivel de concien-
cia, reflexién y sistematizacién que deberd
oponer Jestis a sus adversarios para destruir-
los en su propio campo.

Jesis advierte a la gente que estos idedlo-
gos "ensefiom doctrinas que sdélo son precep-
tos de hombres” (Mc 7:7) como si fueran pre-
ceptos de Dios. Destruye la sistematizacién de
aquellos al poner en oposicién el “precepto”
o "moandamiento” de Dios con “la tradicién
de los hombres" (cf. Mc 7:1-13; Mt 15:1-20). Los
fariseos se escandalizam al oir lo que Jesus
dice (Mt 15:12), es decir, acusan el mayor gol-
pe ideolégico posible. Pero Jesis debe conti-
nuar implacable en su misién esclarecedora,
porque sabe que esos lideres del pueblo, “son
ciegos que guian a otros ciegos; y si un ciego
guia a otro ciego los dos caerdn en el hoyo”
Mt 15:14).

® cuarta constataclon

La cuarta constatacién mira a la funcién so-
cial de la ideologia seqgiin el tipo de sociedad.
Vimos que dicha funcién consistia en asegu-

‘rar la ligacién de los hombres entre si y de

los individuos con las tareas que les fija la
estructura social.

Pues bien, Jesus, que debié actuar en una
sociedad de clases (no se precisa ser marxista
para aceptar eso, sino leer el Evangelio), com-
prendié la funcién social que cumplia la ideo-
logia religiosa al proyectarse sobre la concien-

cia de las masas oprimidas haciéndoles acep-

tar como “‘voluntad de Dios” su condicién de
tales; y sobre la clase dominante “que dice
y no hace” (Mt 23:3), para permitirle ejercer
con el aval divino su explotacién y domina-
cién.



Haré a continuacién una tromscripcién inin-
terrumpida de textos. Habria muchos otros
agrupamientos posibles. Lo nico que preten-
do constatar es que Cristo (y lo mismo vale
decir para las comunidades en las que se es-
cribieron los Evangelios) conoce y desenmas-
cara la funcién social que cumplia la ideologia
en su sociedad, a la vez que la presenta como
contradictoria con la que se debe desprender
de su ensefianza.

"|Ay de vosotros, escribas y fariseos hipé-
critas, que pagdis el diezmo..., y descuiddis
lo mdés importante de la Ley: la justicia, la
misericordia y la fel” (Mt 23:23). “Por fuera
apdrecéis justos ante los hombres, pero por
dentro estdis llenos de hipocresia y de injus-
ticia” (ibid. v. 28). “Uno de los legistas (sided-
logos?) le respondié: 'Maestro, diciendo estas
cosas también nos injurias a nosotrosl’. Pero
él dijo: '|Ay también de vosotros, los legistas,
que imponéis a los honibres cargas intolera-
bles, pero vosotros no las tocdis ni con uno de
vuestros dedosl’” (Lc 11:4546). “|Ay de vos-
otros los legistas que os habéis llevado la lla-
ve de la ciencial No entrasteis vosotros, y a
los que querian enirar se lo habéis impedi-
dol” (ibd. v. 52). Ante "“miles y miles de per-
sonas” dice: “Guardaos de la levadura de los
fariseos, que es la hipocresia. Nada hay encu-
bierto que no haya de descubrirse, ni oculto
que no haya de saberse” (Lc 12:1-2). “|Ay de
vosotros, los ricosl, porque habéis recibido
vuestro consuelo. jAy de vosotros, los que
ahora estdis hartos!, porque tendréis hambre”
(Lc 6:24-25). "Desplegd la fuerza de su brazo,
dispersé a los que son soberbios en su propio
corazdén. Derribd a los potentados de sus tro-
nos y exaltd a los humildes. A los hambrien-
tos colmé de bienes y despidid a los ricos sin
nada” (Lc 1:51-52). “Me ha enviado o anunciar
a los pobres la Buena Nueva, a proclamar la
liberacién a los cautivos y la vista a los cie-
gos, para dar la libertad o los oprimidos y
proclamar un afioc de gracia del Sefior’” (Lc
4:18-19). Como un gran epilogo de este posible
agrupamiento se podria poner el juicio final
de Mateo 25:31 ss. (3) )

¢No basta esto para constatar que Cristo no
dudé de que la representacién de lo "real”

que hacia la ideologia religiosa era algo nece-
sariamente falseado y tendencioso, porque da-
ba tan solo a los hombres una mistificacién
(ilusidn) del sistema social, para poderlos man-
tener en su lugar en el sistema de exploto-
cién? No es de extrafiar entonces que la ideo-
logia burguesa haya elaborado su propio
apotegma falsificando el de Jess, y hacién-
dole decir éste: “Dad al Cesar lo que es de
Dios”. Nada mds contrario a lo que Jests qui-
so decir.

® quinta constatacién

La clase dominada misma no puede, por sus
proplos recursos, liberarse radicalmente de la

(3) Soy consciente que el uso que hago de los textos
de la Escritura en este artfculo es, por lo general. de-
masiado genérico, especialmente en agrupamientos como
el anterior. Curiosamente, toda la aprox1mac1{m que pre-
sento en el articulo surgié de una preocupacién practi;a
mas que tedrica, pese a lo aue se pueda reflejar en él.
Puesto que, en no poca medida, me toca actuav perso-
nalmente en el campo ideolégico, me siento a menudo
enfrentado a los embates y falsificaciones de quienes
usan el dominio de la ideologia religiosa para justificar
la sociedad clasista y todo lo que ella necesita para se-
guir existiendo. Con preocupaciones que brotaban de mi
propia realidad, parti analizando minuciosamente una
pericopa comiin a tres Evangelios, y que es conocida por
su apotegma final: “Lo del César, devolvédselo al Césa".

lo de Dios, a Dios” (Me. 12:13-17; Mt 22: 15-22; Lc
20:20-26). Eso me llevé a sentir la necesidad de recurrir
a determinadas categorias de andlisis de la realidad: la
ideologia con su naturaleza y con sus leyes. Constate
entonces, y es a lo aue me restringi en este articulo, que
el campo fundamental en el que se mueve el Evangelio
es el campo ideolégico, y que la lucha de Jesus con
sus adversarios fue una lucha ideolégica. Las referencias
a determinados pasajes no podfa estar, pues, mis que
en funcién de eso y de la demostracién genérica de que
el mensaje de Jests era cualitativamente distinto al de
la ideologia religlosa dominante e irreconciliable con
ella. Una vez hecho eso, pude comprobar aque quedaba
en pie con una fuerza insospechada la novedad del Evan-
gelio. Pero queda aun por verse si quien recorre el ca-
mino partiendo del andlisis mas tedérico saca la misma
conclusién.

Desde el punto de vista bfblico, este trabajo necesi-
tara complementarse con el anilisis pormenorizado de
uno o varios textos. Es ahi que se realiza el esfuerzo
por ponersa uno mismo dentro de las situaclones socia-
les, culturales, politicas, histéricas del momento en que
se escribe o edita el pasaje. Eso lo logra la ciencia mo-
derna mediante el uso adecuado de ‘las ayudas propor-
cionadas por la historia, arqueologfa, etnologia y otras
ciencias, en orden a descubrir qué formas literarias in-
tentaron usar los escritores de aquella temprana edad,
v cudles de hecho emplearon” (Divino Afflante Spiritu,
AAS, XXXV (1943), 315). Este esfuerzo es un paso ne-
cesario. Y a él pertenece algo de relativa importancia
como es la determinaciéon del Sitz im Leben que encua-
dra el pasaje que se desee analizar. El Sitz im Leben
(“'situacién o contexto de vida') es un término técnico
del método llamado “Historia de las Formas™, usado pa-
ra designar las circunstancias particulares o focos de
interés que condujeron a la reformulacién o adaptacién
de algun dicho o incidente concerniente a la vida te-
rrestre de JesUs preservado en las tradiciones orales.

Caer en la cuenta de todo esto, de la necesidad de
este paso que no estd en el articulo, supone haber com-
prendido que los textos biblicos iban dirigidos primero
y sobre todo a los hombres del tiempo en que ellos fuc-
ron compuestos. El paso siguiente ¢s el que uno da mo-
vido por la preocupacién de verificar la actualidad que
el mensaje de Jesus pueda tener para el lector contem-
porianeo. Es este paso actualizador el tUnico que, de he-
cho, presenta nuestra aproximacién.
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ideologia dominante. Para que la ideologia
subordinada llegue a transformarse hasta el
punto de liberarse de la ideologia burguesa,
es necesario que reciba de afuera el socorro
de la ciencia, vy que se transforme bajo la
influencia de un nuevo elemento radicalmente
distinto de la ideologia.

Es algo absolutamente caracteristico del
Evangelio la insistencia en la necesidad para
la salvacién de algo que se recibe de afuera
vy que es radicalmente distinto de todo lo que
puede ofrecer la ideologia. A ese elemento
exdgeno que necesitan los oprimidos para sa-
lir de su situacién (y que para los marxistas
es la ciencia), se le llama en el lenguaije reli-
gioso: la revelacion. Cristo se presenta casual-
mente trayendo lo inaccesible a quienes se
encuentran en una situacién de opresién: la
luz, la verdad, la libertad y la vida. Lo pro-
pio de la ideologia de dominacién es sumir-
los en las tinieblas, en la mentira, la esclavi-
tud vy la muerte. Cristo no puede ser “de este
mundo” de dominacién, porque él mismo y
todo lo que trae es lo que se precisa para des-
truir la dominacién. Cristo irrumpe las tinie-
blas de los oprimidos con la luz de la realidad

objetiva, con la verdad de las cosas vistas
" por alguien absolutamente “otro” que escapa
a toda dominacién. La revelacién consiste en
primer lugar en mostrar que las cosas no son
como la ideologia dominante las hace wver.
Dios no estd de acuerdo con ella. Lo que él
aquiere es casualmente lo que la clase domi-
nante con su ideologia se niega a realizar.

Pienso que seria el Evangelio de Juan con
sus categorias peculiares el que mas podria
ilustrar esia constatacién. No transcribiré nin-
giin texto, sino que me limitaré a dar alguna
referencia por si acaso alguno desea comple-
tar esta linea de exploracién. Dios amé al mun-
do y envid su Hijo al mundo (Jn 3:16-17; 12:47)
para quitar el pecado del mundo (1:29), para
ser el salvador del mundo (4:42) y la luz lel
mundo (8:12). El destino de los cristianos es
continuar viviendo en este mundo desafiando
su espiritu de dominacién y explotacién con
el Espiritu de Cristo, dando testimonio de la
vida v de la luz ofrecidas a través de la reve-
lacién de Cristo.
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IMPACTO DIFERENCIADO DEL MENSAJE
DE JESUS

Las masas no necesariamente van a escu-
char y entender a Jesis. Le pasard con ellas,
en gran medida, lo mismo que a Moisés cuan-
do anuncia a los hijos de Israel que Yahvéh
los sacard& de la esclavitud de Egipto: no lo
escucharon “‘consumidos como estaban por la
dura servidumbre” (Ex. 6:9). Es decir que la
opresién es tal que se interioriza, a través de
la ideologia, en el pueblo oprimido hasta lle-
gar al extremo de rechazar al mismo libera-
dor.

Sus discipulos, en cambio, lo van captando
progresivamente. Van haciendo un proceso de
tramsformacién que los lleva a liberarse de los
mecanismos religiosos dominantes. Van en-
tendiendo que la estructura de la Revelacién
es substancialmente distinta a la estructura
impuesta por el judaismo. Pese a eso caen
continuamente en las desviaciones propias de
la ideologia dominante. Jesis deberd estar
siempre corrigiendo la perspectiva de su dis-
cipulos como el verdadero conductor que se
distingue por su lucidez v pedagogia. No todo
termindé tampoco para los discipulos a nivel
de la transformacién de la conciencia, sino
que intentardn alterar también la funcién so-
cial, con su divisién de tareas, propia de la
ideologia dominante. Para eso aunque la ex-
periencia haya sido parcial, ya que seguian
viviendo en una sociedad de clases, buscarcn
apartarse, a su manerd, del lugar que les §i-
jaba el sistema de explotacién. "La multitud
de los creyentes no tenia sino un sélo corazén
y una sola alma (nivel idecldgico). Nadie lla-
maba suyos a sus bienes, sino que todo lo te-
nian en comun (nivel econdmico). No habia
entre ellos ningin necesitado, porque todos
los que poseian campos o casas los vendian,
tralon el importe de la venta, y lo ponian a
los pies de los apédstoles, y se repartia a cada
uno segin sus necesidades” (nivel politico);
(Hch. 4: 32,34).

Las clases dominantes, por el contrario,
cuando captaron el alcance de lo que decia
v hacia Jesis, lo consideraron su verdadero
enemigo. El mostraba a la gente la verdad,



ensefiaba “el camino de Dios”, indicaba la
falsedad de la estructura religiosa dominante,
v no contribuia en nada a que la gente cum-
pliese simplemente las tareas necesarias para
que continuase imperando un régimen de pri-
vilegios. Tampoco exhortaba a las masas a
resignarse a soportar su condicién. Esto lo
vieron con claridad los idedlogos (ser& con
ellos fundamentalmente que Jesis se enfrente
directamente, mds que con los representantes
del poder politico y econdmico explotador), y
por eso mismo dieron a JesGs una lucha sin
cuartel.

CONCLUSION

Jesis quiso mantenerse siempre en el cam-
po de la lucha ideolégica bajo su forma reli-
glosa, porque sabia que de esa forma termi-
naba por penetrarlo todo. Y asi fue: su men-
saje lo penetrd todo, su anuncio sirvié para
dejar planteada una continua sospecha fren-
te a la aceptacién pasiva de toda situacién
establecida. Sus enemigos entendieron muy
bien esto, hasta tal punto que serd acusado
ante Pilato de haber sido "encontrado alboro-
tando a nuestro pueblo (nivel ideolégico),
prohibiendo pagar tributos al César (nivel eco-
némico) y diciendo que él es Cristo Rey (nivel
politico); (Lc. 23:2). Jesus, pues, no habia ele-
gido mal el campo de lucha. Al mantenerse

en el campo ideoldgico, anunciondo un men-
saje de contenido y forma teolégica verdade-
ramente humano y liberador, reflejo auténtico
de lo real, como Dios lo ve (la injusticia) y
como Dios lo quiere (la justicia), llegd a to-
das partes, logrando asi triunfar en el campo
de la lucha que él eligié. Claro que su triunfo
le costd la vida. Pero eso lo tenia previsto y
fue el precio que pagd por introducir de afue-
ra el elemento que precisan los dominados
para tener la posibilidad de liberarse. Ahora
se entiende también porqué sus enemigos in-
tentaron tantas veces llevarlo a un compo
que no era el de la lucha ideolégica. El men-
saje de Jests en la medida en que fue procla-
mado en una sociedad de clases tuvo que
cuestionar, desenmascarar, revelar progresiva-
mente, invitar al cambio, ligar entre si a los
que se unian a él para una accién comun,
formar especialmente a su grupo de allega-
dos, y mostrar la posibilidad (esto significan
sus milagros y la resurreccién) de un futuro
cudlitativamente distinto.

De ahi que pienso que su mensaje tiene atn
mucho por decir a quienes seguimos teniendo
que actuar en una sociedad clasista, y a quie-
nes tratamos desde ahora de empujar la tran-
sicién hacia una sociedad sin clases, y a to-
dos los que precisamos tener siempre delante
en nuestra accién lo que deberd ser la socie-
dad futura.
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LA VERDADERA VEDA

A ningun habitante del Uruguay se le esca-
pa que la nueva situacién de fuerza que do-
mina el pais ha impuesto una suspensién de
la actividad politica plOblica. Estdn prohibidas
las reuniones politicas, est& prohibido el fun-
cionamiento de los partidos politicos. Los edic-
tos del 27 de junio asi lo estipulan, la fuerza
publica los ha hecho cumplir durante todos
estcs meses, y para que no se olvidase, el Sr.
Bordaberry lo reiterd ultimamente al negarle
permiso para reunirse y deliberar al grupo
politico que creyd ser el del Presidente. (1)

Este intento de instaurar la ‘ley seca” so-
bre la actividad politica de un pueblo es algo
que conviene escrutar y. analizar prolijamen-
te. En principio el hecho es, evidentemente,
deplorable. Tan es asi que, ain los mismos
que lo decidieron y lo imponen, lo han pre-
sentado en todo momento como una situacién
transitoria que, eventualmente, habrd de dar
lugar a un nuevo florecimiento de la actividad

politica, cosa ésta imprescindible para una
verdadera vida democrdtica. Este es, por lo
menos, el pensamiento que ha expresado re-
petidas veces el presidente de la Republica. (2)

LOS GERMENES DE LA DESPOLITIZACION

Pero, deplorable y todo, conviene honrada-
mente preguntarse si no habrd habido, dentro
de la estructura o del funcionamiento de la
politica nacional, .algiin germen de muerte que
haya invitado a la intervencién quirdrgica.
No nos referimos a la intervencién quirirgica

(1) El autor se refiere a la contestacién dada por el
Sr. Bordaberry al pedido hecho por el grupo politico
derominzdo Unién Nacional Reeleccionista.

N. de R.

(7" Por ejemplo la carta-respuesta de J. M. Bordabe-
rry al Vice-Presidente Sapelli “... Ser4, en cambio, un
pronesos que llevara consigo la renovacién de los par-
tidos tradicionales, esencia no s6lo de la democracia,
como Ud. s2flala, sino de la formacién misma de nues-
tra nacionalidad”.
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que aliviané al pais de su Parlamento. Esta-
mos hablando del destierro y la proscripcién
de la actividad politica toda.

Hay quienes piensan que la actividad poli-
tica en nuestro pais estaba hipertrofiada, me-
tida en todas las células del organismo esta-
tal, tifiendo con sus colores propios el funcio-
namiento de las partes de ese organismo que
deberian ser imparciales y caminar por si so-
las. Lo que tendria que ser funcién se convir-
tié en favor, vy el otorgamiento de favores f&-
cilmente se entrevera de corrupcién.

Parece innegable que al 27 de junio, un
cierto niimero de uruguayos ya habia transi-
tado algunos pasos por el camino de la des.-
confianza de los partidos politicos y de los
hombres politicos. Sobretodo el gobierno an-
terior dio abundante sustentacién a este senti-
miento. La politica corrompida era una frase
bastante generalizada y —en los hechos— no
siempre iba acompafiada de los necesarios
distingos. Frase mdas oida en Montevideo que
en el interior del pais, donde lo politico se
respeta instintivamente como la nacionalidad,
el apellido o el pundonor. En cierto sentido,
el relativamente alto porcentaje electoral del
F. Amplio (justamente en Montevideo, no en
el interior) puede ser legitimamente interpreta-
do como una desidentificacién emocional res-
pecto a los partidos politicos tradicionales y
respecto a la politica tal como se la conocia
vy sentia hasta ese momento.

Haciendo, pues, un honrado esfuerzo de in-
terpretacién del sentir popular y del clima na-
cional para ver si encontramos alli algo que
tenga consonancia con la disposicién impues-
ta de despolitizar al Uruguay, lo mas lejos que
podemos llegar es hasta aqui.

De parte de las esferas dirigentes quizds
haya haobido otras consonancias que, incon-
cientemente, propiciaron los origenes de esta
veda politica, prescindiendo del actual con-



cepto despectivo respecto a la politica que es
doctrina oficial. Hubo una clara tendencia a
prestigiar al técnico como elemento capaz de
llevar adelante con eficiencia la cosa publica,
en desmedro del politico y de la funcién po-
litica como tal. Si a nivel popular hubo mio-
pia para hacer los necesarios distingos, igual

o mayor la hubo a este otro nivel, supuesta-
mente mas elevado. En filas gubernamentales
hubo précticamente un programa de cubrir el
mayor nimero posible de puestos con técni-
cos, dejando ostensiblemente de lado a los
politicos, ain para los cargos ministeriales,
por ejemplo, que, segun la Constitucién deben
tener respaldo parlamentario y, por lo tanto,
politico. Asi fue que en el tiempo de Pacheco
tuvimos la preponderancia de los financistas
banqueros y en el gobierno de Bordaberry
sobrevino la hegemonia de los contadores pu-
blicos. (3)

EL DESTIERRO DE LO POLITICO

A partir del 27 de junio se comienza a apli-
car sin restricciones, la politica de despolitizar
al pais. El dmbito de lo politico queda reduci-
do al patio de armas, tanto en lo que se re-
fiere a la colaboracién en la gestién politica
como en lo que se refiere al comentario e in-
formacién de dicha actividad. Censura de la
prensa y desprestigio de los parlamentarios
completan el cuadro. Todo aquel que partici-
paba en politica, aunque fuese de una forma
muy periférica, ha quedado fuera del compds
oficial. El musico que antes ejecutaba o, por
lo menos, tarareaba la melodia, se ha que-
dado sin instrumento y sin partitura, sin mas
son que el del redoblante que se le ha apa-
reado.

La consigna de despolitizacién del Uruguay
produce un desmantelamiento en el ciudada-
no de todo lo que podria ser un interés y una
dedicacién a la cosa publica. Se fomenta asi
en los ciudadanos naturales una mentalidad
como de emigrantes en su propia patria. El
emigrante, entre muchas virtudes que también
posee, es el hombre desenraizado, que no
pertenece a nada, cuyo horizonte es juntar,
peso a peso, un bienestar material y que no
estd dispuesto a arriesgar su vida o sus bie.
nes por ninguna patria. Es un hombre sin sen-

(3) Seria un tema sumamente sabroso para otro en-
sayo el estudio de cémo la hegemonfa de los contadores
no podfa terminar en otra cosa que en la preponderan-
cia de los militares. Los técnicos, los contadores, los que
manejan nimeros, se empiezan a contraponer a los po-
liticos que manejan votos y hombres. La simpatfa de los
que tienen la fuerza no podia recaer sino sobre los pri-
meros y procedieron a eliminar a los segundos. No es
diffcil preveer que eventualmente se complete el ciclo
cuando todas las funciones, tanto la de técnico como las
de polftico, sean absorbidas por los que tienen la fuerza.

tido nacional, sin orgullo nacional. El ciuda-
dano deja de ser tal para convertirse en un
mero habitante, trabajador silencioso, produc-
tor eficiente, que confia los destinos del pais
a un grupo de administradores y que, sobre-
todo, es obediente a lo que por él se decide.
La despolitizacién significa la desaparicién
del ciudadano con todo lo que eso impiica de
dignidad personal y de responsabilidad pu-
blica.

Paraddjicamente, la despolitizacién del pais
produce no sdélo la cesantia del ciudadano,
sino, la desaparicién del gobierno, en el sen-
tido mds respetable del concepto. Deja de ha-
ber gerencia. El gobernante se transmuta en
el administrador. Al no hacer cuestién de la
representatividad, con todo lo que esto supo-
ne de captacién de un sentir popular y de ne-
cesidad (necesidad politica y necesidad ética)
de responder a ese sentir, el gobierno deja de
tener referencia a un pueblo para referirse
solo a un programa. Es decir, deja de tener
un rol de interpretacién y de unificacién del
pais, para reducirse al rol de administrador
vy gerente de un programa. Por lo tanto deja
de ser gobierno para convertirse en unda espe-
cie de directorio de ente auténomo universal.

Es muy fdcil ver cémo los propios dirigen-
tes actuales del Uruguay lo viven inconcien-
temente asi. Su mds esmerada preparacién y
capacitacién para la tarea que se han im-
puesto consiste en perfeccionar un ajuste ad-
ministrativo. Eso son las reuniones de S. Mi-
guel v de Colonia Suiza. Incluso parece que
su éxito o fracaso lo han puesto en el medirse
con esa tarea administrativa y no con el pue-
blo uruguayo, sus esperanzas y sus senti-
mientos. Por todo esto parece vdlido decir que
la despolitizacién del Uruguay alcanza tam-
bién, y muy de lleno, al gobierno.

EFECTOS DE ESTA SITUACION

Este proceso de despolitizacién obiigada y
por designio produce varios efectos, ya muy
estudiados y comentados, puesto que el epi-
sodio uruguayo no es un fendémeno Unico si-
no algo muy repetido en la historia. El estado
se agranda al disminuir el poder politico.
Cuanto menos participacion popular hay en
las decisiones de gobierno y menos referen-
cias de parte del gobiemo a un sentir popu-
lar, mds intromisién existe de parte del go-
bierno en las actividades privadas. El estado
se vuelve mds totalitario, por lo menos en un
sentido etimoldgico de la palabra. Es un es.
tado sin oposicién y eso es lo que se ha bus-
cado, so pretexto de eficiencia. Pero por serlo,
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es un estado sin freno, sin equilibrio, sin si-
quiera distincién y divisién de poderes.

La divisién de poderes cldsica, pensada
como factor equilibrante y moderador, estd no-
toriamente ausente en el actual panorama
uruguayo politicida. No hay poder legislativo.
Hace cuatro meses que no hay y seguird no
habiendo alin después de que se nombre el
consejo de notables. Toda la planificacién del
pais (S. Miguel y Colonia Suiza) se estd ha-
ciendo sin que exista un poder legislativo, ni
siquiera uno que llene meramente las forma-

lidades. Ante esta realidad jqué sentido pue-
de tener un poder legislativo que eventual-
mente se pueda nombrar mdas adelante?

Algo similar, aungtae en menor grado, ocu-
re con el poder judicial. Este ha sido, en
muchos casos, subrogado practicamente por
la justicia militar que se ha convertido en una
especie de tribunal de la Santa Inquisicién,
atenta a todo, desde la sedicién hasta los ili-
citos econdmicos. Mds que justicia es policia
v, por lo tanto, md&s poder ejecutivo que po-
der judicial.

Todo esto es estrictamente ldgico y, dada
la primera opcién, no se podia esperar otra
cosa.

Paralelamente y como consecuencia, el es-
tado se hace mds tutelar. Es decir, al no ha-
cer cuestibn de su representatividad, no se
considera como teniendo que dar cuenta a
nadie de su orientacién. Es la administracién
de la felicidad puiblica sin tener en cuenta al
publico de cuya felicidad se trata. Dado que
el pais no se sabia administrar a si mismo,
un grupo de gerentes se autoconstituye para
hacerlo en sustitucién de aquél y devolverle,
a corto plazo, la felicidad perdida y el pro-
ducto bruto aumentado.

A nivel popular, gqué pasa? ¢Qué pasa en
un pais como el nuestro donde se vivié la po-
litica con mucha pasién y bastante cultura?
A nivel de los pobladores ajenos a la politi-
ca, de aquellos que no vieron en ella sino un
ruido molesto que los estorbaba para su tra-

bajo, ellos no pueden interpretar la situacién

‘sino como un ansiado respiro. Esta es la men-

talidad que describimos como de emigrante.
A nivel de ciudadanos abiertos a la responsa-
bilidad civica, no pueden pasar sino dos co.-
sas. O bien el ciudadano se desinteresa de la
cosa publica, se desinteresa del rumbo que
pueda seguir su pais, cierra los ojos al en-
tusiasmo, poco o mucho, que un dia sintié por
el destino del Uruguay y se vuelca a su ac-
tividad privada. Sobreviene entonces el silen.
clo que se instala sobre la vida nacional. El
silencio del no hablar o de hablar en rumor
vy en conjetura. El silencio mucho mds evi-
dente cuando atruena obsesivamente la pro-
paganda oficial: “ahora es diferente” vy “la
veda es necesaria”. Silencio impuesto por el
ruido de la machacona indoctrinacién; el si-
lencio de no tener libertad para responder.

Por otro lado estd la otra posibilidad. El
ciudadano que se resiste al silencio y a la
abdicacién de su condicién republicana. Pero
al tomar esta actitud, encuentra con que el
estado lo coloca en la clandestinidad. Y esto
lo desgasta, lo lleva a quemar energias y a
usar la cabeza en cosas secundarias, en to-
mar precauciones que en un estado normal
de cosas serian absurdas, o en jugar a la ac-
cién clandestina. Es decir el despilfarro de
buen porcentaje de su capital civico.

Todo esto es algo que se hace muy nece.
sario pensar y analizar. Se trata de una nue-
va situacién, de algo bastante inédito en el
Uruguay, y que ha desorientado al uruguayo
medio. Es necesario pensar y analizar, mds
que aforar, o pretender una restauracién de
la vida politica del pais al estilo de lo que
puede ser la restauracién de una obra de
arte vandalizada. Es necesario crear una nue-
va vida politica. Hay que acordarse que no
son tan lejanos los ejemplos de paises que
han perdido toda cultura politica por haber
sido sus ciudadanos calculadamente privados
de informacién politica y apartados de la ac-
tividad y el interés civicos.



BRASIL: LA MARGINACION DI UN PUEBLO

“EL GRITO DE LAS IGLESIAS”

Este documento lleva la firma de seis obispos de la region Centro-Oeste,
de un total de nueve, y fue editado en Goidnia el 6 de mayo de 1973. Estamos
frente a un documento excepcional de la iglesia latinoamericana. Excepcional
por su lucidez, por su valentia, por la claridad y sencillez de lenguaje, por el
andlisis que realiza de la situaciéon del medio rural en el centro del Brasil,
y por la denuncia global del sistema, del llamado ‘“milagro brasileiio” y que
ellos llaman “milagro extranjero”. La reaccion de parte del Gobierno no se
hizo esperar: prohibicién expresa a todos los medios de comunicaciones de dar
noticias o de reproducirlo parcial o totalmente. Casa episcopal sitiada, allana-
da, sacerdotes presos, colaboradores interrogados severamente durante semanas,
largos y frecuentes interrogatorios al obispo Pedro Casaldaliga, amenazas e
intimaciones, proceso con condena de 10 afios al sacerdote Francisco Jentel,
etc., etc. El documento se difundié ampliamente entre el pueblo, fue divulgado,
policopiado, estudiado. Amplia acogida en medios no catédlicos pero ansiosos de
liberacién. El documento vale la pena de ser leido y estudiado en su totalidad.
Nosotros, impedidos por la falta de espacio, publicamos a continuacién, sola-
mente una parte del mismo, la tercera parte aproxrimadamente. Hemos tradu-
cido fielmente del portugués, aunque no siempre fue posible mantener la sen-
cillez y expresividad del texto original. En la seleccion de pdrrafos mos guid
el criterio de dar a conocer la totalidad de su mensaje y de reflejar lo mejor
posible su estructura interna. Por esto hemos suprimido muchos titulos y sub-
titulos, dejando sélo los mds imprescindibles que permitieran al lector leer lo
que publicamos como si fuera una unidad. Nuestro deseo, que el documento
pueda ser publicado en su totalidad dentro de un futuro préximo.

“A todos los que buscan el Camino, la Verdad y la Vida;
a los que esperan contra toda esperanza; a los marginados por
nuestra sociedad dirigimos el presente estudio como instru-
mento de reflexion, en el 10? Aniversario de la Encliclica “Paz
en la Tierra” y el 25° de la Declaracion Universal de los

Derechos Humanos.”

INTRODUCCION

viendo. Pero la cosa va a mejorar. El Go-
bierno estd buscando dfas mejores para los
que estidn en la tierra, hasta se estid ha-
blando de Reforma Agraria..."”

— “Cosa dificil de creer esa. Los que
gobiernan ;quiénes son? ;Qué saben ellos

— ‘“Nosotros, que vivimos sobre el sur-
co, y contamos sé6lo con nuestros brazos y
s6lo con ellos para poder vivir, sabemos
que nuestro mundo es como el rio donde
el pez grande se come al chico. Ellos ‘los
grandes’, no se conforman con nuestro tra-

bajo, quieren ademdas nuestra sangre. Por
esto es que morimos por allf...”
— “Asf es don JulidAn. Asi estamos vi-

de nosotros? Si quien tiene dolor de mue-
las no grita (quién va a adivinar?, ;quién
va a socorrerle?”
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Estas conversaciones de nuestro pueblo y este
sentir en nuestra carne los problemas de la vida
dan fuerza a lo que vamos a decir. Sentimos,
junto con nuestro pueblo, que es necesario co-
nocer y entender los problemas de la vida para
hablar con acierto y verdad. La vida es como
un Aarbol de fruta: cuando los frutos no madu-
ran bien y se echan a perder, hay que ver cémo
esta el tronco, como andan las raices, c6mo esta
la tierra donde esti4 plantado, y si se descubre
algo malo hay que ponerle remedio. Sin esto,
no se mejoran los frutos.

.Y si con esto no se counsigue nada? ;Y si el
arbol continua apestado? En este caso habra que
arrancarlo y plantar otro y asi lograremos cose-
char fruta buena para comer.

Esto mismo sucede en nuestra vida con los
demas, en nuestra sociedad. Vemos los proble-
mas y los sentimos y hablamos de ello. Son nues-
tros problemas y los problemas del pueblo que
conocemos. Pero ;dénde estid el mal?, ;dénde
esta la falla? ;Qué es lo que hace que la gente
viva asi? ;Dénde estari el defecto mas grande,
la peste que hace vivir mas cerca de la muerte
que de la alegria de vivir?

Y ...serd solamente a nosotros, a los que es
tamos aqui, en el Centro-Oeste, que nos toca
vivir de este modo? ;O habra mas gente, en el
Brasil, que vive asi?

Es esto, don Julian, dofia Maria y amigos nues-
tros todos, lo que vamos a buscar. No diremos
palabras complicadas, para que todos puedan
entendernos. Y los que hablan con palabras difi-
ciles también han de entender las palabras sim-
ples. ;O se habran olvidado de la vida y viven
en el mundo de las palabras? En ese caso, les
hariamos la siguiente invitacién: vengan a vi-
vir con nosotros, en la tierra, donde se planta
y se cosecha aquello que ustedes comen!”

COMO VIVE NUESTRO PUEBLO

“Nuestro pueblo vive en el campo, en las es-
tancias, en los pueblos y ciudades. ;Vive? Si
fuera verdad el dicho, ‘con mucho se vive, pero
con poco se pasa’, nuestro pueblo en su mayo-

ria, va pasando ...pero sobre todo va trabajan-
do... Vamos a ver por partes como vive nues-
tro pueblo.

De 1.955 personas con quienes tratamos de
hablar, 1.210 dijeron que estaban desocupadas y
que realizan cualquier trabajo que aparezca en
el momento en que estdn pasando mayores nece-
sidades; 143 no quisieron decir nada, y sola-
mente 602 dijeron que tenfan empleo fijo. Quie-
re decir que si se toman 3 personas, una sola
de ellas tiene un empleo y sueldo fijo. Las otras
dos viven como pueden, de changas, trabajando
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aqui y alla, hoy si mafiana no, un mes si otro
no... todos cotiocemos como es eso. Todos dije-
ron que tenian un oficio. Entonces lo que falta
es trabajo.

Esto se vuelve méas grave, cuando se descubre
que la mayoria gana mensualmente 100 cruzei-
ros para abajo, en un momento en que el salario
minimo era ya de 144 cruzeiros. Son muy pocos
los que ganan mas de 200 cruzeiros. Estas ci-
fras hablan maés claro que cualquier otro comen-
tario. Sobre todo, cuando se sabe que la mayo-
ria de estas personas tienen que alimentar y
vestir a una familia. ..

Una tierra que no es buena para el cultivo,
necesita abono para producir buen arroz. Si
siempre se usa abono, la tierra no pierde fuer-
za. Lo mismo pasa con nosotros, necesitamos
alimentos. No cualquier alimento pero si un ali-
mento apropiado y en cantidad suficiente. De la
misma manera que necesitamos cuidar los culti-
vos, asi también necesitamos de algunos cuida-
dos, desde nifios. Los nifios como las plantas
necesitan de un cuidado especial, de limpieza y
de higiene. La higiene es mecesaria para todos:
en la casa, en la quinta, en el terreno, en la
propia persona.

¢Y qué es lo que vemos? ;Cémo nos alimen-
tamos? ;Tenemos buena salud? ;Con qué abri-
gamos a nuestra familia? La mayoria de nues-
tra poblaciéon come sélo dos veces al dia y come
mal. Tratdndose de campesinos, que pasan el
dia en un trabajo duro, saquese la cuenta. No
es por abandono ni por falta de hambre. Lo que
falta es dinero, faltan recursos. El precio de lo

que se compra ni se compara al precio de lo que
se vende. ..

Y los nifios que mueren tempranamente?
¢{Moriran porque Dios lo quiere? Dios no puede
querer eso. Ni tampoco debe ser por culpa de
los padres de que ellos mueran. Los que cono-
cen este problema dicen que es la pobreza lo
que mas nifios mata. Si la madre esta débil y
enferma, el nifio cuando nace, ya nace débil
y enclenque. Y por falta de alimento le vienen
muchas enfermedades. Como también por mal
alimento y por falta de conocimiento de la gen-
te que no aprendié a tratar a sus hijos peque-
fios en una forma correcta.

El que vive con el pueblo y el que conversa
con la gente sabe muchas cosas que no apare-
cen en las investigaciones, y que son verdades
muy duras. Por lo general, al que reclama un
salario méas justo, una mejor vivienda, atencion
a su salud u otra necesidad cualquiera, se le
llama ‘sedicioso’. Por esto o por mucho menos
es echado de la estancia y fichado como revol-
toso, lo que significa que no puede conseguir
trabajo en otra estancia.



Muchos patrones prohiben a los trabajadores
rurales afiliarse al sindicato. El porcentaje de
la cosecha que le corresponde al trabajador que-
da en el establecimiento y el patrén le fija el
precio. Pero hay cosas mas graves aun: despi-
dos antes de la cosecha quedandose el patrén
con la parte que le correspondia al trabajador;
casos de opresién y explotacion de los ocupan-
tes de tierras abandonadas; contratos de trabajo
hechos de palabra, que contrarfaa la ley y que
son verdaderos robos.

¢Cémo se comporta nuestro pueblo? La gran
mayoria no conoce sus derechos. Siente la injus-
ticia y la sufre, pero se queda sin saber qué
hacer. Y si supiera ;le serviria de algo? ;Quién
puede enfrentarse al patrén? ;Dénde encontrard
justicia? Parece que la ‘justicia’ se inclina ha-
cia el lado de quien tiene mé&s dinero. No siem-
pre, pero si muchas veces. Basta ver, para pro-
bar esto, que aquellos que tratan de mostrarles
a los campesinos sus derechos son considerados
‘subversivos’. Y el que toma la iniciativa de apo-
yar a otros en sus justos derechos acaba siendo
acusado de ‘peligroso’ y de ‘comunista’ (por
ejemplo, los casos de los padres Francisco Jen-
tel y Francisco Cavazzuti).

Esta situacién muestra muchas cosas. Entre
ellas podemos sefialar dos que se refieren a
derechos del pueblo: la gente no tiene ni tuvo
la costumbre (o el permiso) de reunirse para
discutir y estudiar sus derechos y sus graves
necesidades; segundo, la gente estd muy desani-
mada con tanta promesa bonita y no cumplida,
piensa que no vale mas la pena hablar de eso.”

COMO ESTA ORGANIZADA LA
PRODUCCION EN EL MEDIO RURAL

“Nuestra regién no es toda pareja. En una
parte (Britania, Jussara, Itapirapua y parte de
Goias) hay grandes propiedades, haciendas enor-
mes. Es el famoso ‘latifundio’. Los deméas propie-
tarios tienen pequefias propiedades: son los ‘mi-
nifundios’. Entre las grandes propiedades hay
algunas tan extensas que la gente, atin mismo,
la que vive dentro, ha perdido la cuenta de las
hectareas... En otra parte de esta regién Cen-
tro-Oeste (Mossamedes, Itaberai, Heitorai, Ita-
puranga, Taquarai, Valle de San Patricio) no
puede decirse que haya tanto latifundio. Pero
ain asi, tiene su peso. Aunque no lleguen a ser
latifundios, la mayor parte de las propiedades
son muy grandes y no hay que olvidarse de que
se trata de las mejores tierras para el cultivo,

Podemos decir entonces que entre nosotros
existen dos clases de gente: los grandes propie-
tarios por un lado y los trabajadores rurales
junto con los pequefios propietarios por el otro.

Los propietarios de los latifundios y de las gran-
des haciendas son los patrones. Los amigos de
éstos, sou algunos propietarios medianos que pre-
fieren asegurar sus posesiones con el apoyo de
los grandes, defienden a los patrones y se po-
nen de su lado, y esto también hacen los admi-
nistradores y los capataces. Con la diferencia de
que estos ultimos pueden ser despedidos en cual-
quier momento. Esto si s6lo miramos hacia el
campo. Porque fuera del campo los patrones tie-
nen también amigos en los bancos, en las insti-
tucicnes de crédito y de asistencia técnica y hay
todavia otros mas que apoyan y defienden sus
intereses.

La otra clase son los trabajadores rurales y
los pequeifios propietarios. La mayoria cuenta
s6lo con sus brazos para trabajar. La pobreza
y el modo de vivir que es el mismo para todos y
principalmente el hecho de que su trabajo sea
casi de esclavo, los une en una misma clase.
Ya lo hemos visto antes. Ahora importa desta-
car que no somos nosotros los que inventamos
estas divisiones y clases. Ellas existen. Si no
aparecen aun con mas nitidez se debe sobre
todo al hecho de que la clase de los trabajado-
res no aparece unida, porque mucho se ha he-
cho para desunirla y no dejarla que se organi-
ce. Es asi como vemos ese mundo sin fuerza de
trabajadores desperdigados y que siempre que-
dan humillados ante la fuerza de los patrones.
Para conseguir que el pueblo no se uniera hasta
la misma policia colaboré ea eso.

El robo es lo que hace nacer las clases en
nuestro medio, la propiedad de la tierra. Y si
los que ya poseen van aumentando sus posesio-
nes y los pequenos van perdiendo hasta lo poco
que les queda, entonces la clase de los trabaja-
dores va aumentado de nimero y de pobreza.
Y los patrones disminuyen en nuamero, pero au
mentando en riqueza y en poder.

Habiendo visto c6mo esta organizada la ‘es-
tructura de produccién’ en el agro, podemos
preguntarnos: ;no serd este tipo de estructura,
esta propiedad de la tierra, este modo de traba-
jar, que hace que el pueblo viva del modo que
ya vimos? Podriamos volver a la imagen del
arbol. Los frutos, la vida del pueblo no esta
bien. Estdn por el contrario muy mal. Hemos
comenzado a buscar la peste, la enfermedad del
arbol que apesta los frutos. Hemos encontrado
ya una sefial: unos son los duenos de la tierra,
otros no. Los que no son duefios trabajan para
los duefios. Ahf comienza a andar mal la cosa.

Esa enfermedad, la propiedad de la tierra, en
vez de disminuir estd aumentando con el creci-
miento de los latifundios. La gente se da cuenta
que la enfermedad estd en el arbol, en la socie-
dad. Y se va extendiendo como un cancer.”
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LA POLITICA DEL GOBIERNO

“Tratando de resolver el problema mas gran-
de de la agricultura —la falta de recursos y de
capital— el Gobierno promueve financiamientos
que tienen por finalidad: modernizar la produc-
cién agropecuaria, fomentar la creacion de ‘em-
presas rurales’, ofrecer apoyo técnico para au-
mentar la produccién, incentivar la creacién de
industrias ligadas al agro, realizar ventas de tie-
rra a pequefios y medianos agricultores, organi-
zar nuevos nucleos de colonizacion. Esta politica
pretende alcanzar tres objetivos: a) aumento de
la producciéon, b) aumento de ocupacién, c) se-
guridad y defensa nacional.

Habiendo examinado punto por punto esta
politica podemos concluir que estd hecha para
favorecer a los que no necesitan, a los que ya
son dueiios de otras propiedades. Y no se arre-
gla nada diciendo que eso es necesario para el
desarrollo y que después la ‘torta’ sera distri-
buida a todo el pueblo. ;De qué manera? Sola-
mente a través de la ‘caridad’ de los ricos por-
que ellos piensan que lo que poseen es SUYO
y de nadie mas.

Lo que hemos visto como crecimiento del lati-
fundio estd ahora tomando otro nombre: ‘em-
presas rurales’. Mucha gente dice que no son
latifundios, porque los latifundios son grandes
propiedades de tierra no cultivadas, mientras
que la ‘empresa rural’ es el esfuerzo por un
buen aprovechamiento de la tierra. Puede ser
que esto sea verdad para los entendidos en eco-
nomia, que miran fundamentalmente el aspecto
de la ‘produccion’ y del ‘rendimiento’. Pero para
nosotros, pueblo, el latifundio sera siempre una
gran propiedad de tierra. Puede estar cultivada
o no, productiva o improductiva. De cualquier
modo no es para nosotros lo que estd producien-
do... En este caso, la ‘empresa rural’ es el pro-
pio latifundio con otro nombre. La diferencia
estd en que las ‘empresas rurales’ se han com-
prometido a realizar un proyecto, quiere decir,
un plan de produccién ganadera o agricola. Pero
icompromiso con quién? Con aquellos que le
conceden financiacién, esto es, con el Gobierno.
El problema es éste: ;es verdad que estas ‘em-
presas rurales’ van a resolver el problema de
los campesinos? ;Es verdad que van a aumen-
tar realmente la produccién de aquello que el
pueblo necesita para vivir? ;Es verdad que van
a garantizar la ‘seguridad regional’? Un estudio
" realizado en la Amazonia de Matto Grosso mues-
-4ra claramente que de estas ‘empresas rurales’
no puede esperarse nada de todo eso.”

(Desde cuantos afos se estd hablando de Re-
forma Agraria? ;Cuéntos proyectos fueron apro-
bados y ninguno realizado? Cada gobierno hace
propaganda de ‘reforma agraria’. ;Sera por fin
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hecha de verdad? Una primera aclaracién: ‘colo-
nizacién’ no es lo mismo que ‘reforma agraria’,
Y entre nosotros, INCRA (Instituto Nacional de
Colonizacién y Reforma Agraria) quiere reali-
zar ‘colonizacién’ y ‘reforma agraria’. Hasta aho-
ra s6lo ha ‘colonizado’ algunas areas... Pero la
misma expresién de Reforma Agraria no es cla-
ra. En el fondo estd diciendo que es necesario
solamente realizar algunas ‘reformas’ y entonces
el problema esta resuelto. Seria como decir: ‘El
auto tiene todavia un buen motor; lo que nece-
sita es un arreglo...”

Nosotros por lo que ya vimos, pensamos de
otro modo: lo que no funciona, es el propio
‘motor’, la propia ‘estructura de produccién’ ru-
ral. La actual sélo ofrece ventajas para algunos,
para los propietarios, principalmente para los
latifundistas. Y cuando los latifundistas se mo-
dernizan y transforman los latifundios en ‘em-
presas rurales’ la cosa sigue igual, permanecen
los mismos problemas de siempre. Mejor dicho,
empeora la situacién del pueblo, porque se que-
da con menos posibilidades de obtener tierra,
Yy con menos oportunidades de trabajo.

Lo que es necesario es cambiar la estructura
misma de la produccién rural. Es necesario ven-
cer al latifundio. Que se organice de otro modo
la tenencia de la tierra. Si queremos un cambio
profundo, necesitamos superar la propiedad pri-
vada de la tierra, llegar a un modo socializado
del uso de la tierra. Por otra parte, una reforma
agraria sin la participacién real de los campe-
sinos es una reforma que se hace contra ellos.
Tal vez se aumente la produccién, tal vez se dé
la impresion de estar resolviendo los grandes
problemas del campo, pero el pueblo continuara
cada vez mas marginado, dejado totalmente de
lado. No se hace reforma agraria con mijgajas,
ni con una ‘caridad’ aparente, ni con una pura
técnica. Decfa el Papa Juan XXIII: ‘Estamos
convencidos de que los autores del propio pro-
greso econ6mico y social como también la ele-
vacién cultural en los medios rurales, deben ser
los propios interesados, es decir, los campesi-
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nos.

COMO FUNCIONA EL CAPITALISMO
BRASILERO

Hoy se afirma en voz alta que nuestro cami-
no es el capitalismo. Y no solamente esto. Se
dice también que estamos embarcados en el capi-
talismo moderno. Esto quiere decir: estamos en
la ‘jugada’ del mundo ‘Occidental’, estamos den-
tro de una economia que no conoce fronteras.
Hasta se habla del ‘milagro brasilefio’. Nosotros
veremos que se trata de un ‘milagro extranjero’.



Hoy existe un nimero limitado de empresas
que esti presente en todo el mundo (por lo me-
nos Occidental) ejerciendo un enorme control.
El centro de poder estd en los paises mas ricos.
Sélo que en vez de fabricar todas las cosas all4,
buscan hacerlas donde obtengan mayores venta-
jas. En el Brasil, por ejemplo, estan entrando
muchas empresas. Vienen para aqui porque en-
cuentran materia prima abundante, facil y bara-
ta y también mucha gente para trabajar y tam-
bién facil y barata. Por otro lado, estas mismas
empresas llegan imponiendo sus exigencias. Por
ejemplo, exigen que aqui se crie ganado abun-
dante para luego venderlo fuera; que aqui se
mantenga al obrero quieto, en orden, sin recla-
mar. En una palabra, nos imponen lo que debe-
mos hacer para que ellos puedan ganar mas y
mas facilmente. En resumidas cuentas, podemos
decir que nuestro sistema econdémico y capitalis-
ta, estd dentro del gran capitalismo mundial
(Occidental). Para entrar en este barco, tuvi-
mos que permanecer dependientes de los pafses
maés ricos, entrar en la ‘jugada’ de ellos.

Obedeciendo las 6rdenes del nuevo capitalis
mo mundial, se estdn haciendo en nuestro pais
dos cosas: 1) concentrar el dinero lo méas posi-
ble, obligando a la gente a ahorrar, a la fuer-
za... 2) centralizar el poder, el control, la orga-
nizacién. Resultado: el Estado se esti convirtien-
do en la empresa mas grande. Tiene a su cargo
dos tareas: 1) abrir carreteras, proveer de ener-
gia y otras cosas béasicas para que las empresas
privadas puedan instalarse en el pafs; 2) man-
tener el orden social, mantener al pueblo en
ordenn, no permitir reclamo alguno, aunque el
motivo sea justo. Lo que no respete las normas
establecidas y sobre todo lo que pueda o parez-
ca herir los intereses capitalistas de la propiedad
privada y del lucro, es condenado como subver-
sién o crimen. En cuanto a este control del or-
den ejercido por el Gobierno, por las Fuerzas
Armadas y por la Policia, basta ver lo que ocu-
rre todos los dias: cualquier manifestaciéon es
reprimida, la gente es tomada presa, sin tener
oportunidad adecuada de defensa legal, cuande
no simplemente muerta. ..

No es vestido de cualquier modo que se entrz
en los clubes elegantes. De la misma manera,
no se entra en el mundo del nuevo capitalis-
mo multinacional de cualquier modo. Es preciso
cumplir sus exigencias. Por esto, en el fondo,
la modernizaci6én no es mas que el modo de que
se valen esas grandes empresas para poder pro-
ducir aquf, sin gastar tanto como alli, donde
la materia prima y el trabajador son ma4s caros.
Y producir cosas que ya se producen alla. Des-
pués llevan a otros pafses las cosas producidas
aqui y traen de alla las cosas que aquf no produ-
cimos. Debido a este juego se dice y se prueba

que los paises donde estin las sedes de las gran-
des empresas son los paises ‘centro’. Los otros,
como el nuestro, se convierten en ‘paises saté-
lites’. En cada pais hay una parte que estd den-
tro del capitalismo multinacional, integrado a él,
y otra parte que estd marginada. Los paises en
que una parte, la mas grande, esti integrada y
otra, la mas pequena, estd marginada, son los
llamados paises ‘desarrollados’. Los paises en
cambio en que una parte, la méas pequefna (caso
de Brasil) estd integrada y otra parte, la mas
numerosa queda marginada, son los paises sub-
desarrollados.

En el Brasil, solamente un 5 % puede com-
prar lo que se produce. Por medio de créditos,
un 15 % de los trabajadores consiguen comprar
algo mas de lo estrictamente necesario. Y tene-
mos 80 % que no pueden comprar practicamen-
te nada fuera de lo imprescindible para no mo-
rir. ;Por qué esto? Porque no se hace una eco-
nomia en beneficio del pueblo, sino de uma
minoria que tiene recursos. Entonces la salida
es exportar. En el fondo, la exportaciéon se hace,
para asegurar la financiacién y el lucro de las
empresas. El pueblo es importante so6lo de boca
para fuera... Que él espere. Y siempre bien
callado, que es mejor. ..

La cosa es clara como el agua. Basta ver. En
1960, el 1 % maéas rico de la poblacién tenia el
11.7 % de la renta total del pais. Diez afnos mas
tarde, 1970, el mismo 1 % obtenia el 17.8 % de
la renta total: aument6é 6.1 %. ;De dénde vino
ese aumento? En 1960 el 50 % maéas pobre tenfa
el 17.7 % de la renta nacional y en 1970 descen-
di6 a un 13.7 %: disminuyé 4 %. ;Quedd bien
entendido? Dos cosas estan bien claras: a) los
pobres se quedaron mas pobres en estos diez
afios (y ciertamente mucho méas después de
1970); b) los ricos se volvieron mas ricos y
contindan enriqueciéndose.

Si los ricos se hacen mas ricos no es porque
trabajen mas o porque sean maAas inteligentes,
sino porque son los duefios de los medios de
produccién y de este modo se aprovechan del
trabajo barato del pueblo para hacerse tan ri-
cos como los grandes de los pafses ricos. Y los
pobres, los marginados de este capitalismo nues-
tro dependiente e integrado, ;qué les queda por
esperar? ;Que se reparta la ‘torta’? Si la cosa
sigue como esta, la torta se repartird por medio
de los salarios, tanto en el campo como en la
ciudad. Pero ;y toda la gente que no tiene em-
pleo? Y ;cémo tendrd empleo si la tierra esta
quedando en propiedad de pocas manos y si el
campo y la industria se van modernizando, esto
es, van necesitando cada vez menos mano de
obra? Habria entonces que pensar que la ‘torta’
seria repartida gratuitamente. Pero no parece
ser éste el camino del capitalismo, ni agn en
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los Estados Unidos. La conclusién podria ser en-
tonces para algunos: si al menos esta mitad de
la poblacién, la mas pobre, desapareciera, la
cosa seria mucho mas fAicil. Esto lo pensarian
naturalmeate aquellos que han aceptado el jue-
go en que estamos metidos. . .”

LA IGLESIA ES EL “PUEBLO REUNIDO”

“Existe un pueblo marginado. No lo hemos
inventado nosotros... Y estamos comprendien-
do por la practica de que este pueblo es la
Buena Nueva para el mundo, para nuestro Bra-
sil. No estad instalado. No se dej6 embotar. Cree.
Espera. Ningan otro sector de la poblaci6én, nin-
guna otra clase tiene tanta sed de justicia y tan-
ta voluntad de liberacion. Por esto concluimos:
solamente él, el pueblo de los ‘sertaos’ y de las
ciudades, en la unién y en el trabajo, en la
fe y en la esperanza, puede ser esa iglesia de
Cristo que invita, esa iglesia que hace suya la
liberacién. Y solamente en la medida en que
entremos en esas aguas del Evangelio nos volve-
remos iglesia, iglesia-pueblo, Pueblo de Dios.

Este pueblo, que junto con otros pueblos lu-
cha por una sociedad nueva, por un nuevo modo
de vida. Todos los que luchan forman la simien-
te de un mundo nuevo. Aceptan el riesgo de
pudrirse en el suelo de la vida (Juan 12, 24)
pero tienen la certeza de que nacerin espigas
nuevas para un mundo nuevo...

No nos podemos cruzar de brazos. Es necesa-
rio apoyar la organizacién de todos los trabaja-

dores. De lo contrario, no se alcanzar4 aunca la

liberacién. Estamos convencidos: vale la pena
apoyar al pueblo, pues su liberacién traerd tam-
bién consigo la posibilidad de que los domina-
dores se liberen de la esclavitud del capitalismo
que les impide ser verdaderamente humanos,
pues se estAn enriqueciendo con la miseria de
muchos y hasta perdido todo sentimiento de jus-
ticia y de fraternidad, pensando mé&s en sus ga-
nancias que en las personas.

Apoyamos entonces a las verdaderas organi-
zaciones de los trabajadores y queremos que
ellas nazcan y sean dirigidas por ellos mismos.
Solamente asf los marginados contardn coa el

instrumento apto para hacer lo que esté de su
parte y podran decir c6mo quieren la sociedad
(de la que son mayoria) cémo quieren la eco-
nomia y cémo quieren la politica.

Es necesario veacer al capitalismo: el mal ma-
yor, el pecado acumulado, la raiz podrida, el
arbol que produce esos frutos que nosotros cono-
cemos, pobreza, hambre, enfermedad, muerte. ..
Por esto es necesario que la propiedad privada
te los medios de produccién (de las fabricas, de
la tierra, del comercio, de los bancos, de las
fuentes de crédito) sea superada...

Es necesario vencer el ‘miedo al cambio’.

Es necesario no aceptar amenazas de los due-
nos del dinero ni el hablar blando de los com-
pafieros que se dejan asustar por esas amena-
2as. '

Es necesario creer en la fuerza del pueblo,
creer que somos capaces de hacer un manana
mejor que el hoy.

Es necesario vencer la idea falsa de que desa-
gradamos a Dios cuando no aceptamos la socie-
dad tal cual se da hoy, como también la idea
falsa de que Dios lo resuelve todo y que basta
tener confianza. Porque confiar es creer que
Dios estd de nuestra parte, El, que quiere que
tengamos ‘“vida y cada vez con mayor plenitud”
(Juan 10, 10).

Es necesario construir un mundo diferente.
No sabemos c6mo debe ser. Pero ya desconfia-
mos. .

Queremos un mundo donde los frutos del tra-
bajo sean de todos.

Queremos un mundo en que se trabaje no

para enriquecerse, sino para que todos tengan

lo necesario para vivir: comida, cuidado de la
salud, casa, estudios, ropa, calzado, agua, luz.

Queremos un mundo en que el dinero esté al
servicio de los hombres y no los hombres al ser-
vicio del dinero.

Queremos un mundo en que todos puedan tra-
bajar para todos en lugar de un mundo dividido
donde cada uno procura sélo lo que es para sf.

Queremos un mundo en que haya un solo pue-
blo, suprimida la divisién entre ricos y pobres.

Queremos un mundo donde todos puedan ha-
cer lo que sean capaces de hacer, y para el
bien de todos.”



DOCUMENTO DE TRABAJO:
“EL MINISTERIO HABITUAL

DE UN PRESBITERO”

Presentamos a nuestros lectores un documento de

trabajo de gran difusién entre los grupos sacerdotales
del Brasil.

Puede ser util para los agentes de la pastoral, al

plantear problemas habituales en el dmbito latinoameri-
cano; problemas que ellos mismos se convierten en inte-
rrogantes a la funciéon de la Iglesia en nuestro medio.

I.— Un caso en la vida del Padre Pedro.

Juan y Maria, joven pareja, buscan al Padre
Pedro, cura de la Parroquia, y le comunican el
nacimiento de su primer hijo.

—Queremos bautizarlo. ¢(Cuando puede ser y
qué es preciso hacer?

El padre Pedro piensa para si mismo:

—Pueden no saber que lo que realmente estan
pidiendo es introducir a Dominguito en la co-
munidad cristiana,

—Si hacen tal pedido es porque ellos mismos
pertenecen a una comunidad local donde todos
saben que lo que realmente salva es el amor y
por eso hacen una experiencia de ese amor, sig-
nificando a los demis, con el bautismo, que el
amor es posible.

El Padre Pedro arriesga una pregunta:

—¢A qué comunidad pertenecen Uds.?

Juan y Maria: —¢C6mo?

Y continua la conversacion:

—¢De donde son Uds.? ¢a qué parroquia per-
tenecen?

—jAh! Somos de agqui mismo. Vivimos en la
tercera calle transversal después de la Iglesia.

—Pero yo nunca los vi antes. Uds, ¢Seran real-
mente cristianos?

—Claro que somos. Nosotros creemos en Dios,
en casa rezamos. Por otra parte, ¢como es que
Ud. quiere conocer a todo e] mundo que vive
aqui?

—¢Uds. ya vinleron a misa alguna vez?

—Si, el afio pasado, en el “séptimo dia” (fu-
neral una semana después del fallecimiento), de
una tia nuestra.

—¢No es importante asistir a la misa, partici-
par?

—LCreo que lo es, pero ¢sabe? el tiempo es po-

€o; nosotros tenemos un comerclo; el domingo

N. de R.

uno estd cansado, Y para serle franco, Padre, la
misa es siempre la misma cosa. Ud. no va a pen-
sar que la gente es c:istiana sélo porque viene
a misa. Yo conozco tanta gente gue viene a la
iglesia y después habla mal de los dem4s o viene
solo para exhibirse...

—Si, esta bien. Pero ;uds. saben que para
bautizar es preciso hacer un cursillo de prepara-
cion? ¢o no lo saben?

—Qimos hablar de eso, pero ¢es realmente ne-
cesario? Ud. sabe, no hay nadie que se quede
en el comercio; el tiempo es escaso.

—Uds. consiguen un tiempito. Ademas es solo
en la noche.

—¢No puede venir ella con su madre?

—No, es preciso que vengan los padres y los
padrinos.

—Hablando de padrinos, ellos son de afuera,
llegaron hoy. ¢(No se podra bautizar mafiana?
Necesitan viajar inmediatamente. Incluso si Ud.
quiere uno paga un poco mas.

Resumliendo la charla, el curso es hecho se-
gin las normas en vigor y Dominguito es bau-
tizado. La ceremonia fue linda. Dejaron diez cru
zelros para el Parroco.

Dos afios después, Juan y Maria estan alli de
nuevo. Teresita. Es preciso bautizarla,

—¢Ud. se acuerda de nosotros, Padre?

—Si, ya los vi a Uds,, ¢cuéndo fue, realmente?

Y el mismo dialogo se repite.

Afios més tarde, Dofla Maria aparece con Do-
minguito.

—8r. Parroco, ¢(cuando va a hacer la primera
comunion?

—Aun no sé, Ud. pone al nifio en el catecismo,
y cuando €l esté preparado, fijamos el dia.

—Pero no se va a demorar, ¢no es cierto, Pa-
dre? Yo queria que él hiciese la primera comu-
nién a fin de ano, cuando le daran el diploma
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del Grupo. Asi uno hace sélo una fiesta.

Sigue un largo didlogo, que termina con esta
pregunta fatal al pobre Padre Pedro que ya an-
da dudando de la utilidad de su ministerio:

—NMire, Padre, yo tengo aun una pregunta. ¢No
se podra, cuando Dominguito haga la primera
comunion, bautizarlo de nuevo?

—¢De nuevo? ¢Por qué? ¢A Ud. le gusto tanto
el primer bautismo que quiere repetirlo?

—Nbo es eso, Padre. Es que Dominguito es muy
indisciplinado. Pero no es s6lo por eso. Es por el
padrino. Necesita cambiar de padrino. Es un
avaro. Imaginese que nunca le di6 un regalito
siquiera al chico,

Afios después, un par de jovenes, simpaticos,
llenos de vida, buscan al Parroco.

—¢Desean algo?

—Si, Padre, nosotros queriamos saber lo que
es necesario para el casamiento.

Terminadas las explicaciones de caracter juri-
dico, el Padre Pedro explica el “nuevo impedi-
mernto candnico” para el matrimonio.

—Hay curso también.

—¢Sabe, Padre? nosotros estamos haciendo fa-
cultad, el tiempo es poco, trabajamos y estudia-
mos. :

—E] horario de los cursos les facilita a Uds.
la cosa, porgue...

—Pero, ¢qué es lo que uno va a aprender en
escs cursos? Creo que sabemos bastante de reli-
gién para podernos casar. (Para qué entonces?

—¢Uds. van a confesarse para el casamiento y
van a comulgar durante la celebraciéon?

—Ella ta] vez quiera. Yo no veo la necesidad.
Yo me confieso muchas veces con Dios, y comul-
gar, ¢sabe, Padre?, para ser sincero, no hace
falta en la vida de uno.

—Digan con sinceridad, ¢por qué quieren ca-
sarse en la Iglesia?

—Ldbgicamente porque somos catélicos, pero yo
entiendo “catdlicos” a mi manera. Trato de ser
honrado, hago mis oraciones, cuando puedo pa-
so por la Iglesia. Prefiero hacerlo cuando no hay
casi nadie. El resto, no veo la necesidad. Creo
gue en el mundo de hoy, ya es mucho creer en
Dios y ser honrado. Después, Ud. me disculpa,
pero esa historia de temer que confesarse con el
Padre... Conozco un poco la vida de algunos Pa-
dres... Uds. no son los que dicen ser...

—Ud. sabe que es el suefio de toda joven. Uno
pasa la vida sofiando con ese dia. Creo que Ud.
no es capaz de imaginarse la felicidad de la jo-
ven, vestida de blanco, yendo al altar.

—Para hablar de eso, ¢uns no puede elegir las
musicas que van a ser tocadas? E] Love Story,
por ejemplo. Sé que hay unos Padres medio bra-
vos & quienes no les gustan esas cosas...
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—¢Y el altar? ¢No hay mis altar en la Igle-
sia? Ahora hay aquella mesa alla en el medio.
A mi me gustaria casarme alld arriba. Las foto-
gzrafias quedan mas bonitas.

El Padie Pedro, a esta altura ya completamen-
te enfurecido, intenta un golpe mortal a toda
esa covnersacion.

—Uds. no creen que en la Iglesia de Dios solo
se debe celebrar 1o que es verdadero? Uds. saben
muy bien que aquella ropa blanca es seial de
virginidad, y saben mejor que yo que muchisi-
mas veceés es una mentira.

—Peio, Padre, ¢mentira? Mentira es una ma-
nera de decir. (Ud. cree en esa historia de la
virginidad? 1ba a decir que eso ya es pasado, pe-
ro el hombre tiene sus necesidades, ¢no cree?
V, después, si los dos estan-de acuerdo, ¢por qué
ceria eso mentir?

E] Padre Pedro presidi6 el casamiento de Do-
minguito con Rosa Maria. ¢(Por qué no hacerle
si la sorpresa no estd en esos casos de cada dia,
v si en los casos tan raros en que 10s dos saben
lo que estan pidiendo?

Pasan los afios y un dia Teresita viene co-
rriendo a pedirle al padre para que vaya al hos-
pital.

—No sé lo que pasé, Padre, Mi cufiada estd de-
sesperada. Mi hermano Dominguito se sintié mal
hace unos quince dias. Fue al hospital y ahora
esta muy mal. No habla, no entiende nada, Tra-
ga con mucha dificultad. Estan pidiendo que Ud.
vaya a darle la bendicién.

Eij Padre Pedro, siempre celoso, fue corriendo.
Dominguito ya estaba en estado de coma. Pobre
muchacho, tan joven aun. ;Qué hacer? El Padre
Pedro revié rapidamente su vieja teologia sobre
atricién en los casos de coma. (Qué hacer ahora?
Sea lo que Dios quiera. Terminada la adminis-
tracion de la uncion de los enfermos hizo a to-
dos la observacion que hacia afios venia repi-
tiendo.

—¢Por qué no me llamaron mientras €l aun
estaba lucido?

—No se le podia dar la impresién de que iba
a morir. ..

De hecho, Dominguito no murid. Se recuperé
muy bien. Su vida continué igual que slemovre.
Un buen muchacho, viviendo en su “comunidad
particular”.

Quien murié después fue el padre de Domin-
guito. A ése el Padre Pedro no lo vié ya vivo.
Cuando llegdé estaba muerto,

Marcaron el “séptimo dia”. Tenia que ser una
misa so6lo para ellos, con flores, drgano y can-
tora. En eso el Padre Pedro no cedio. Aceptd,
para evitar mayores confusiones, una misa sélo
por el difunto, pero sélo eso.



¢Y como fue esa misa? como siempre. Se que-
daron en e] fondo de la iglesia y prestaron bas-
tante atencién a todo. Hubo una comunién de
una sefora del apostolado que estaba alli por ca-
sualidad. Cuando terminé, el Padre Pedro pensoé
para si mismo: Ahora sélo queda esperar el dia
de las bodas de plata de Dominguito y Rosa Ma-
ria.

En aquellos dias, el Parroco vecino, Padre aun
joven, recibié la dispensa de Roma. Se iba a ca-
sar y & vivir en otro lugar. Y pensoé el Padre
Pedro: ¢estard realmente equivocado? ¢Qué es lo
que yo he hecho durante todo ese tiempo? Pero
ahora ya estoy viejo, acabado... jsea lo que Dios
quiera! Servi al menos para que las cosas de
Dios funcionasen “ex opere operato”.

1.— ¢Esa situaciéon es veridica?

2.— ¢Ud. sustituiria el nombre del Padre Pe-
dro por el suyo?

3.— ¢Tal situacién es aceptable o no?

4. — ¢Le falté alguna cosa al Padre Pedro?

5.— ¢Puede dar alguna sugerencia practica al
Padre Pedro?

II.— Meditacién y posicion tomada por el Padre
Pedro.

El Padre Pedro siempre fue un hombre de fe.
Nunca se paré delante de los obstaculos. Se
acordaba siempre que sus hermanos del Semina-
rio le decian: “Los problemas fueron hechos pa-
ra ser superados y nos acostumbramos a parar
en el comienzo de la victoria”. Tomé la resolu-
cion de reflexionar seriamente su propia funcion.
Cree en la Iglesia, sabe que sus deficlencias son
provenientes de su encarnacién. La humanidad
de Cristo fue obstaculo para muchos de sus con-
temporaneos, “¢Puede venir alguna cosa buena
de Nazaret?”. Por eso el Padre Pedro no se par6.
Comenzé a meditar mas profundamente la Bi-
blia, tomé contacto con los textos conciliares.
Por otro lado, nunca los habia leido. Reflexioné
atentamente sobre Medellin, y por fin resolvié
participar de un encuentro sacerdotal. No por-
que no existiese, pero siempre encontré que esos
encuentros no eran necesarios.

Fue Interesante uno de sus sermones al pue-
blo. Intenté mostrarles como comprender la mi-
sién del presbitero.

—No soy mago. No hago gestos que producen
por si mismo alguna cosa.

Recordd la uncion de Dominguito que no le
cambié la vida.

—Como sacerdote sélo puedo ser reconocido
por Uds. que tienen fe. No tengo estrella en la
frente que dice que soy Padre. Soy como un sa-

cramenio. Vemos una sefial y sabemos lo que
significa. Mi primera misién es servir a Uds., dis-
cerniendo los dones e incentivando los ministe-
rios para que todos crezcan y se vuelvan siem-
pre una sefial mas viva para el mundo.

E] Padre Pedro comprendié que, como Padre,
fue hecho para la comunidad, y que la comuni-
dad toda fue hecha para el mundo. .

—Debo actualizar el don de Dios en la historia,
personalizarla a la vista de quien lo recibe, mos-
trar de donde viene ese don, significar que todo
don excelente, toda entregza perfecta, viene de
lo alto y desciende del Padre de las luces.

Las actividades de] Padre Pedro pasaron a sig-
nificar la propia actividad del Espiritu Santo en
el Pueblo de Dios, no en su aspecto multiforme,
sino en cuanto remonta a una tunica fuente y
unifica a todos los creyentes en la caridad y
santidad del mismo Espiritu.

III.— Carta del Padre Pedro a su Obispo,

Excelencia:

A pesar de i edad que comienza a ser avan-
zada, he ultimamente recuperado el atraso po-
riéndome en contacto con el pensamiento de la
Iglesia de nhoy. He leido cosas maravillosas pro-
ducidas por las Asambleas y Encuentros de los
Obispos, texios oficiales de la Iglesia latino-ame-
ricana y universal. Hay ciertas ideas que se re-
piten riuchas veces: iglesia particular, comuni-
dad de base, diversificacion de los ministerios.
Hay puntos teoldgicos para mi a veces sorpren-
dentes: la funcién de la iglesia en el mundo, la
doctrina <ce salvacion, la colegialidad... Todo
eso es tan bonito que a veces nie pregunto si lo
gue se llama actualmente crisis sacerdotal no
sera crisis de coherencia interna de la Iglesia.

Mis reflexiones me llevaron a proponerle la si-
guiente inecida pastoral, que me parece simple
pero al mismo tiemvo un paso importanie de
transicién en términos estructurales que podra
ayudar al trabajo de muchos padres, por lo me-
nos al mio.

No sé como comenzar con comunidades de
base, no veo como componer la gran parroquia
con los pequeiios grupos, no quiero perder a na-
die ni dejar de llevar en consideracion aquellos
que, llenos de voluntad, practican habitualmen-
te la fe, no quiero imponer la fe a nadie ni crear
demasiadas exigencias. Delante de esto, mi pro-
puesta es la siguiente: transformar inmediata-
mente las parroquias territoriales en parroquias
personales,

Explico: soy parroco de gente, de personas y
no de calles y areas geograficas. Soy reconocido
por aquellos que tienen fe y de ellos soy el pres-
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bitero. Con ellos trato de ser sal, luz, fermento
para los demas que legitimamente pueden ver
en mi un simple ciudadano, un funcionario de
una religion y hasta un inatil. La fe de ellos no
es plena.

El proceso del paso de la parroguia territorial
a la personal es muy simple:

1.— Predicar durante cierto tiempo sobre el
sentido y la misiéon de la comunidad cristiana.
La salvacion fue dada a todos, la revelacion fue
dada a nosotros. (Qué es lo que tenemos que
haeer con esa revelacion?

2.— Predicar durante un mes sobre el Bautis-
mo como entrada en la comunidad. Después de
cada predicacion distribuir a todos una tarjeti-
ta. El primer domingo, verde; el segundo, rojo;
el tercero, amarillo; el cuarto, azul. Pedir que
guarden la tarjeta, que a fin de mes explicare-
mos lo que vamos a hacer con ellas.

3.— Al final del mes, o si se quiere, para ma-
yor motivacién, al comienzo de las predicaciones
sobre el bautismo, explicar que, quien tenga 4
cartones estara dispensado de los cursos de bau-
tismo cuando quieran bautizar a sus hijos o ser
padrinos.

4.— Los cuatro cartones revelan que, quien los
tiene, asisten habitualmente a misa en nuestra
parrcquia y oye constantemente las predicacio-
nes, asiste a los bautismos cuando son hechos en
la misa, participa de la catequesis de la sema-
na santa, etc., etc. De una forma o de otra estan
visiblemente dentro.

5.— EIl primer domingo del mes siguiente, no
hacer la predicacién y pedir que se queden en la
jglesia los que tienen cuatro o tres cartones. En-
tregar a cada uno una ficha que sera llenada
en casa y devuelta e] domingo siguiente. La fi-
cha es simple: nombre, direccion, fecha de naci-
miento y a qué misa acostumbra asistir.

6.— Recibidas las respuestas, se explica a to-
dos los otros que estin en la iglesia que la co-
munidad parroquial precisa ser definida. Quien
quiera entrar en la comunidad, que se inscriba.
Pueden tomar una de las fichas aunque no ten-
gan tarjeta. Si tienen una o dos, devuélvanla
junto con la ficha. Se hace una ficha para cada
persona.

7.— Digamos que yo obtenga 700 respuestas.
Mi conclusién: estos 700 son en este momento
los miembros inscriptos en la comunidad. Lo hi-
cieron libremente, sé quienes son, su direccién
y su edad.

8.— Se sigue un trabajo de formacién activa
de esos 700. ¢Como? no sé. Hay muchas maneras.
Es preciso bastante imaginacion.

DAN

9.— Cuando aparece alguien a pedir sacra-
mentos, mi primera pregunta sera: ¢Pertenece
Ud. a esta comunidad? Vamos a verificar en el
registro de los miembros de la familia. El nom-
bre de la persona no estda alla, Vamos a convi-
darla primero a entrar en la comunidad y des-
rués a recibir e] sacramento gue pide.

10.— En esta fase necesitariamos tener un ca-
tecumenado bien organizado. Terminado el tiem-
po de catecumenado, la perscna seria solemne-
mente inscripta en la comunidad y recibiria el
sacramento,

En resumen, la tinica cosa que propongo de
hecho aqui es una definicién de los miembros
de la comunidad parroquial para un comienzo de
trabajo. Es e] paso de la comunidad super-mer-
cado o banco de salvacion a la parroquia co-
munidad de los que creen en la revelacién de
Jesucristo.

¢Qué es lo que le parece a V. Excia. todo esto?

Pidiendo su bendicién aguardo una respuesta.

Padre Pedro.

1V.— Epilogo.

E] Obispo aprobd la experiencia, que fue asu-
mida por todas las parrcquias de la Diécesis. Ca-
da parroco recibié jurisdiccién sobre las personas
inscriptas en la comunidad y ya no sobre un te-
rritorio. Hubo muchos casos de personas gue vi-
vian en un territorio parroquial y se inscribieron
en otro. Ningun problema. Las parroquias no te-
nian muros en los limites.

—¢A qué comunidad pertenece Ud.?

—A esta misma, Padre. soy miembro inscripto.

—Ah, si disculpe. Hay tanta gente que no me
acuerdo siemore de todos.

—¢Sabe, Padre? nosotros somos de la comuni-
dad de Santa Rosa. Estamos viviendo aqui aho-
ra. El padre de allad nos pidié que le entrecése-
mos nuestra ficha de inscripeion. Ahora vamos a
cer de esta comunidad. /Cuindo es que Ud. nos
va a presentar a los hermanos de aqui?

—¢A qué comunidad pertenecen Uds.?

-—¢Comunidad? ¢qué es eso?

Y, al final dej dialogo:

—Uds. nueden libremente entrar en esta comu-
nidad. Podr.an particilpar de nuestros encuen-
tros de catecumenado. Si no pertenecen a nhin-
guna comunidad, ¢prr qué quieren los sacramen-
tos?

1.— Presente sugerencias para organizacion de
un catecumenado post-bautismal.

2.— Presente sueerencias para la formacion
de los inscriptos en la comunidad.



RESPUESTA A UN LECTOR

Un lector de Paysandi nos hizo llegar unae car-
ta. En ella nos pedia orientacién respecto a ciertos
temas teoldgicos: “;Cémo se ha determinado la exis-
tencia histérica de Cristo?”, “;Cudndo descubrié su
condicion de Hijo de Dios?”. “;Cudl es la visién teo-
légica actual de las apariciones de la Virgen, y de-
mds hechos milagrosos relacionados?”.

Se podria pensar que se trataba de un interés
meramente apologético o intelectual. Sin embargo,
la preocupacion de nuestro lector era propiamente
pastoral ya que ese tipo de problemdtica le estaba
siendo planteada en su medio.

Pedimos entonces al P. Bormida O.F.M. cap. su
colaboraciéon para responder, mds que a la carta, a
la inquietud que ella plantea. He aqui su respuesta,
que se limita, por ahora, a profundizar en estilo
epistolar la relacién entre el Cristo de la Fe y el
Cristo de la Historia.

N. de R.
Montevideo, 4 de octubre de 1973 Hasta se llegé a inventar un hermano mellizo, que fue
. precisamente el que mostraron en lugar de Jesis, lue-
Estimado lector: go de su muerte, (después de robar el cuerpo, claro!).
. . Se hizo estricto uso de la dialéctica hegeliana para ex-
Parece mentira: sigue cansando problemas ese ben- ] . \ ,
. A . ] . R plicar el fendmeno de su personalidad: Pedro seria la
dito Jesis! Por mis que se lo quiera confinar bien . . . . o .
. . L, X . tesis,, Pablo la antitesis, el catolicismo la sintesis...
lejos, en una pretendida presencia mistica e inocua, li- . A
. s i . No creo te interese muche una larga historia y expo-
mitada a zonas misteriosas lejos de lo prosaico, banal . .y . ..
L sicién de este tipo de opiniones: actualmente se las
y cotidiano, e « re 2 .
clasifica entre la llamada etapa “pre-critica” (tradicelo

por no-cientifica) en torno al problema de Jesds. Si
te interesa, dado que en varios ambientes, incluso muy
doctos de nuestro medio, se transita en esta etapa, y
se habla cavernariamente del tema, puedes pedirme al-
guna bibliografia.

Nos preguntas acerca de Cristo. Trataré de contestar-
te, asi, muy informalmente, con sencillas palabras, co-
mo decia mi padre S. Francisco, cuya fiesta celebra-
mos hoy.

Muchas cosas se han dicho y se dicen de él: desde
el mote de loco de sus familiares hasta el de borra-
cho o endemoniado de sus enemigos, ,pasando por las
ilusiones de sus adherentes mas o menos fervorosos e
interesados (profetas, mesias,...) que esperaban no sé
gi demasiado, y quizds otra cosa, de él (Lec. 24, 19-29.
Hech. 1,6). Bueno, también es cierto que sus discipu-
los entendieron algo méis de él, pero a duras penas,
poco a poco, hasta cansar a veces al pobre maestro

Quisiera, antes de seguir adelante en la contestacion
de tu inquietud, decirte que Jesis siempre suscité pro-
blemas y, gravisimos. Y como creo entreleer en tus
brevisimas lineas, que te interesa en primer Iugar
atender a los problemas que Jesis causa en nuestro
medio, concretamente, mas que a meros problemas
tedricos, trataré de plantear las cosas de manera que
alejindonos de los irboles podamos ver el bosque.

(Mc. 4,13; 6,52; 7,18; 8,17-18; 21-23...). .

Trata de ver el problema de este modo: ese seior,
llamado Jesis, acerca de quien preguntas, aparece dis-
tinto a lo que hoy llamarfamos un gran tipo. No es
uno de esoe filésofos grandes y brillantes, ni un gran

Ta sabris que hasta se llegd a decir que nunca
existié, que todo fue un fraude inventado por sus dis-
cipulos, decepcionados en sus esperanzas mesidnicas.
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moralista excectivamente original. En ese sentido lo en-
contramos muy identificado con el pensamiento de la
mejor tradicion religiosa de su pueblo (cada dia se
descubre mas eso). Mas bien parece un pobre tipo, na-
cido de mujer y bajo la ley, dijera S. Pablo (Gal. 44;
Rom. 15.8) y que¢, por muy bucno que se mostrd,
apenas pudo convencer durante su vida a un grupito
de hombres y a un grupito de mujeres de los cuales
sélo las mujeres y un hombre lo acompafiaron hasta el
final cuando Is cosa se puso fea. Y esto comenzé a
haccrlo muy tarde, después de haber pasado mas de
30 afios muy poco “comprometidos”, encerrado en su
casa, sometido a sue padres, trabajando como cual-
quiera.

Y al final (uno, dos, o tres afios, no sabemos
bien) se pasé haciendo el bien predicando cosas muy
simples, peleindose a veces duramente con los manda-
nas (nunca con la pobre gente de la tierra, sus her-
manos los pobres, a quien pretendia anunciar la gran
noticia). Y todo para terminar con poca gloria y con
mucha pena, crucificado como un vulgar malhechor,
que quizds hubiera podido molestar al imperio y que
ciertamente molestaba bastante a los testa-ferros locales.

Estaras pensando tal vez en que hizo muchos y gran-
des milagros. (Pero, {y si son puro cuento, como dicen
por ahi?) Es cierto: dijo algunas cosas muy lindas y
otras muy originales. Pero en su mismo pueblo los
profetas habian dicho cosas que no eran menos lindas,
y que inclusive nos parecen mds valientes y actuales.
Fl mismo dijo que nosotros hariamos cosas mas gran-
des que él (Jn. 15,12). Y en otros pueblos y en otras
religiones no faltan quienes exijan el amor, inclusive
a los enemigos... Para qué seguir si sabes que me
quedo corto.

Y entonces, Jpor qué darle tanta vaelta? El problemg,
es que los cristianos creemos algo muy raro de ese tal
Jestis. Decimos (nada mas ni nada menos) que asi co-
mo es, el hijo de Maria, el fracasado, el que tuvo
miedo ante la muerte, ignorante de tantas cosas, débil,
{no un superman, ni un superniiio) perfecto hombre,
en el sentido de “totalmente hombre”, como nosotros,
como el vecino de al lado (siacale nada mas que el pe-
cado, y el pecado como culpa,, no como imperfeccion
o limitacién humana) y asi, asi mismo, resulta que pa-
ra nosotros es nada menos que... DIOS! Dios, el eter-
no, el omnipotente, omniciente, infinito, creador de to-
das las cosas, etc., etc. Ese Dios de quien Santo Tomas
decia que no sabemos de él sino lo que NO es, ;Te
das cuenta? Nosotros creemos y pretendemos que Jesis
el hijo de Maria era igual a Maria (piensa en tu
mama o en la sefiora de la otra cuadra) y era el Hijo
de Dios, igual a Dios (no pienses en nada, que es

inutil).

Ese es el problema. Cuando se habla de Jesis, no
hablamos de un gran hombre a quien puedes admirar
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o no, seguir o no. Es alguien, wnico,, que puede sal-
varnos: “no hay otro nombre que haya sido dado a
los hombres por el cual puedan ser salvos”, decian los
primeros cristianos (Hech. 4,12). Se puede simpatizar
o no con una determinada ideologia, y lo peor que te
puede pasar es que termines preso o vapuleado, o
muerto si tu opcién estd contra otros que tienen mas
poder que el tuyo. La seguirds o no, de acuerdo a la
firmeza de tu conviccién, aunque no le guste al ve-
cino. Sécrates, Platén,, Aristételes, Napoleén, Hitler,
Mussolini... pasaron y sanseacabé. Si, es cierto, mu-
chos de ellos cambiaron el curso de la historia, y si-
guen inspirando a muchos hombres, tanto Platén, como
Hitler. Pero por lo menos para buena parte de la
humanidad resulta que un hombre (Jesis) era Dios,
y Dios era un hombre (Jesis): “Todos a una voz en-
sefiamos que se ha de confesar a uno sélo y mismo
Hijo, nuestro Seiior Jesucristo, el mismo perfecto en
la divinidad y el mismo perfecto en la humanidad. Dios
verdaderamente, y el mismo verdaderamente hombre
de alma racional y de cuerpo; consubstancial con el
Padre en cuanto a la humanidad, semejante en todo a
nosotros, menos en el pecado (Heb. 4,15); engendrado
del Padre antea de los siglos en cuanto a la divinidad,
el mismo, en los iltimos dias, por nosotros y por
nuestra salvacién, engendrado de Maria Virgen, madre
de Dios en cuanto a la humanidad...” (Concilio ecu-
ménico de Calcedonia, afio 451). Y,, “Si alguno no
confiesa que nuestro Sefior Jesucristo, que fue cruci-
ficado en la carne, es Dios verdadero y Seifior de la
gloria y uno de la Santa Trinidad, ese tal sea puesto
fuera de la Iglesia” (Concilio Ecuménico de Constan-
tinopla II, afio 551). Para nosotros este Seiior Jesis
es el sentido mismo de la historia: todo tiene sentido
en él y sin él nada lo tiene, sin él nada fue hecho,
pues todo fue hecho por él, y para él (te recomiendo
como muestra: Jn, 1,1-18; Hebr. 1,1-14; Col, 1,15-20).
Y resulta que el misterio del hombre SOLO se escla-
rece en el misterio del Verbo encarnado, como dice

el Vaticano II (Gadium et Spes, N? 22).

Sigamos avanzando: resulta que Dios mismo viene a
este mundo, “el resplandor de su gloria, el sello exac-
to de su esencia”, como decia la carta a los Hebreos
en el texto arriba citado. Dios mismo pone su tienda
entre nosotros, decia Juan, Repasemos la historia de
ese Dios entre los hombres. La mayoria de su vida
no vale la pena ser contada, y nada sabemos de esos
largos afios; al fin se le ocurre salir a predicar y ha-
cer el bien: dice cosas muy feas contra algunas per-
sonas importantes, ataca las estructuras sobre las que
se basa el pueblo: ley, sacerdocio, templo... y recha-
za la realeza que se le ofrece; no parece tan valiente
como los profetas en la denuncia de los males de su
pueblo; no logra convencer profundamente a muchos,
a pesar de que muchos lo seguian, y ni siquiera logra
mantener fieles hasta el final a sus discipulos. Termina



mal, como tantos otros, como tantos otros buenos en
la historia (cquivocados tal vez!). Mal y solo: ni si-
quiery siente a Dios cercano: Dios abandonado por
Dios. Fuera de lo que dicen de &l sus propios dis-
cipulos (de repente muy interesados en hacer ver las
cosas de determinada manera) nada tenemos contem-
poranco acerca de él. Imaginate en estos tiempos que
corren en nuestra pobre América Latina: muerto mas,
muerlo menos, no va a preocupar mucho que digamos,
a la sede imperial! A no ser que el muerto sea de
mucha importancia. Y resulta que Dios (si, Dios) no
s6lo nacié, crecié, y todos los etcéteras que esto supo-
ne sino que murié... y ninguna repercusién en el Im-
perio. El problemg se presenta para el Imperio (y pa-
ra todos los imperios posteriores) no con Jesis en
persona, por mas lio que haya podido armar en aque-
lla oscura regién palestinense (en todo caso no fue el
inico revoltoso de la época), sino con sus discipulos.
El problema es que Jesis sigue haciendo escombro a
través de sus discipulos. Estos creen que él es Dios,
que sigue vivo y que es el tnico Sefor. Y esto es pe-
ligroso: a los discipulos cuesta eliminarlos: primero se
los persigue, luego se los quiere absorver al régimen
de turno, pero tarde o temprano se liberan, y siguen
vivitos y coleando.
O
A esta altura tendrias tal vez las cosas bastante mas
oscuras que al principio. Pero de ser asi, valié la pe-
na: pues entendiste que el problema era un verdadero
problema, al menos para el no creyente.

Antes de seguir permiteme otra aclaracién. No hay

que confundir entre dos cosas que son bien distintas.
Una: nosotros confesamos que Dios es un hombre lla-
mado Jesiis, y que ese hombre llamado Jesis es Dios
mismo, Y esto no te gastes en probarlo: lo crees o
no, porque te enamoraste de él. Otra: es la cuestion
de si los Evangelios, esos libros que nos narran sus
hechos y dichos, son merecedores de confianza en
euanto libros histéricos. Dicho de otra forma: en esos
libros, {podemos encontrar lo que Jesilis realmente dijo
e hizo, o sélo encontramos lo que sus admiradores in-
condicionales dicen de él, cosas demasiado grandes por
cierto? El segundo problema es el que ti planteas
concretamente, es decir, la relacién que hay entre el
Cristo de la fe (lo que creyeron de él sus discipulos
y los discipulos de sus discipulos en la Comunidad
eristiana primitiva) y el Cristo de la historia (es decir
lo que “realmente™ es Jesiis). Entre el Cristo predicado
(lo que dijeron de él después de su muerte) y el
Cristo predicador (lo que él realmente dijo e hizo).

Creo que el primer problema es el mas duro de
pelar, y no sélo porque sea dificil de “creer”, sino
sobretodo muy dificil de vivir. Vale la pena releer el
articulo de Lucio Gera en PERSPECTIVAS DE DIA-
LOGO (N9 76): La fe es una actitud; es un modo
de comprender o de interpretar toda la realidad: Dios

y el hombre, el varén y la mujer, la naturaleza, la vi-
da, la muerte el destino. Interpretar, equivale a otor-
gar un sentido a algo. Por eso la fe es una toma de
posicion frente a 1y realidad, no siempre accién, pero
raiz de accion (de determinada accién). Ahi radica el
verdadero problema. Si creemos realmente, si acepta-
mos de hecho y de fe, y esto supone una determina-
da actitud, una determinada toma de posicién, entonces
si, (te lo garantizo), el asunto se vuelve serio, muy
serio por lo menos para muchos.

Creer en Jesis-hombre, tal como decia un poquito
antes, supone tomar cierta posicion frente a Dios y
frente a los hombres. Dios es un Dios que se vacié
a si mismo, que crece, vive, ,sufre, muere, Al revés
de todo lo que los ilustres filésofos puedan pensar de
él. No estd mal decir que el Dios de los filésofos es
incorapatible con el Dios crucificado (bien sabia Pa-
blo lo que decia cuando hablaba de 13 locura y la
necedad de la predicacion!). Y el hombre es alguien
que tiene infinito valor, pues Dios se ha hecho hom-
bre. jSomos hermanos de Dios!

By o

iImaginate qué problema para los que intentamos
eternizar cosas de aqui abajo! jQué problema para
los totalitarismos y fascismos, por mas religiosos, cris-
tianos y eclesiasticos que se pretendan! ;Qué problemna
para los idélatras, dirian los profetas!! ;Cémo puedo
yo justificar ideolégicamente un inmovilismo de cual-
quier tipo que sea, ,por mis santo que me parezca,
si Dios es un Dios en movimiento que con nosotros
crecié, vivié, sufrié, murié? Si t4 aceptas el dogma
de Calcedonia, Efeso, Nicea, Constantinopla, aceptas un
compaifiero de ruta demasiado molesto. Si se entiende
lo que alli se dice la toma de posicién del cristiano
debe ser muy distinta de la que tomamos tantas veces.
Bajemos un poquito a la realidad con un ejemplo. To-
memos “la paz”, la tan ansiada y manoseada paz. Si
tomamos en serio al Dios de Jesis, entonces “la paz
es un quehacer permanente” (Gaudium et Spes, N°
78). La comunidad humana se realiza en el tiempo y
estd sujeta a un movimiento que implica constante-
mente cambios de estructuras, transformacién de acti-
tudes (atencién: la misma fe es una actitud), conver-
si6n de corazones. La “tranquilidad del orden”, segin
la definicién agustiniana de la paz, no es, pues, ni
pasividad ni conformismo. No es algo que se adquiera
de una vez por todas; es el resultado de un continuo
esfuerzo de adaptacion a las nuevas circunstancias, a
las exigencias y desafios de una historia cambiante.
Un paz estitica y aparente (“aparente”, como “aparen-
te” puede ser la imagen de un Dios estitico en la ac-
titud de fe cristiana) puede obtenerse con el empleo
de la fuerza; una paz auténtica implica lucha, inven-
tiva, conquista pcrmanente (discurso de Pablo VI en
la Navidad 1967). “La paz no se encuentra, se cons-
truye...” Ademas del Vaticano II seria interesante ver
Medellin en su documento sobre la paz. Pero basta
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con lo aunterior para darse cuenta cémo estd presente
en este sentido, en esta toma de posicién, una deter-
minada actitud de fe, frente a determinada imagen de
Dios, muy fiel a la encarnacién. Claro, que eso de-
rrumba una cantidad de esquemas, y eso duele. Enton-
ces uno prefiere arremeter contra Jesiis,

La otra cara de la moneda: el hombre Jesis. Si es
cierto que él era Dios, entonces cuidado con mano-
sear al hombre! A no tocarlo o profanarlo. Admito
que cuando comulguemos tomemos en la mano el pan
consagrado (el cuerpo de Cristo verdadero hombre,
verdadero Dios!) con respeto infinito, con veneracién
absoluta. Pero entonces tratemos con el mismo respeto
a todo hombre, su hermano de sangre! Eso si que
molesta mas. ;Te das cuenta la toma de posicién que
eso encierra? ;Cémo debera tratar la esposa al espo-
so, él a ella, los dos a los hijos, nueras, suegros, ve-
cinos...? Si queremos entender al mundo desde el ac-
to de fe en Jesis, Dios-hombre, hemos de ser coheren-
tes en nuestra toma de posicién frente a todo. Eso es

lo que vale. Qué me dices de la pobreza, miseria, ham-
bre, desocupacién, alojamiento, posesién de los bienes,
guerra y otras menudencias por el estilo? Pero como
no nos interesa tomar posicion frente a eso, arreme-
temos contra Jesis y lo desfiguramos.

Tal vez ahora se vea mejor la cantidad de problemas
que causa Jesus: si era o si no era, si era asi o era
asd... No son cuestiones de laboratorio, son cosas muy
serias por la toma de posicién que exigen y que, ge-
guramente nos llevard a cambiar la vida y otras mu-
chas “cosas”.

Pero nosotros creemos en Jests, Dios-hombre. Y por
eso nos interesa este msunto del Jesis de la fe y el
Jestis de la Historia. Pero habria mucho mas por de-
cir, Tal vez en otra oportunidad.

Fraternalmente en el Sefior del que te hablaba,

Hermano Jer6nimo Bérmida



LIBROS

(CUESTA ARRIBA O CUESTA ABAJO?

ANA BOGGIO, CARMEN LORA, GUSTAVO
RIOFRIO, RAFAEL RONCAGLIOLO

EDITORIAL CAMPODONICO - LIMA - 1973

LOS TEXTOS DEL EDUCASTRADOR

A Desco, Centro de Estudios y Promocién
del Desarrollo, se debe el primer andlisis
ideoldégico de textos escolares que se hace
con método y seriedad en nuestro medio; o,
al menos, el primero que se publica. El libro
que lo contiene se titula, sin demasiada feli-
cidad, Cuesta arriba o cuesta abajo?, y se
ha puesto en circulacion recientemente. El
interés y la imporancia que de por si tiene
un trabajo inicial de esta naturaleza se acre-
cientan en este caso por tratarse de textos
destinados a los tres primeros anos de educa-
cion primaria, el sector escolar mds numero-
so y, por razom de su edad, mds delicado y
sensible.

Los autores eligieron para su andlisis cri-
tico los diez libros de Lectura mds difundi-
dos. Ninguno de ellos se salva de ser repro-
bado, tanto por la presentacion de sus conte-
wnidos (son antiartisticos, subliterarios, ram-
plones) cuanto por la visién del mundo que
informa esos contenidos, una visién que in-
duce a la sumision y al individualismo. Es
sorprendente la homogeneidad ideolégica que
tienen. Y deprime ver cémo todos adolecen
de la misma y rigida representacién mani-
quea y mixtificadora de la realidad.

A lo largo del andlisis de que son objeto,
se revela en los textos un cojunto de ideas
centrales orientado a consagrar lo existente
y a despojar al educando de toda manifesta-
cién personal creativa. El nino es visto como
un recipiente vacio que debe llenarse con
los ejemplos que se le proponen, como un
robot que debe someterse, sin opinar jamds,
a las normas con que se le programa. Por-
que el mundo estd ya, definitivamente he-
cho y al nifio no le queda sino acomodarse

a lo dado, servir sin dudas ni murmuracio-
nes a la estructura vertical de poder que
esos textos consagran.

Al sacralizar la autoridad y sus normas,
se hace depender el éxito, o el fracaso, de la
obediencia de éstas, de un acto individual.
Si alguien no triunfa y es pobre o ignorante,
se debe a su propia culpa. A partir de esta
idea la condicion del marginado puede ver-
se como una consecuencia lamentable pero
natural de la justicia; y hasta puede lograr-
se que el propio marginado asuma igual 6p--
tica. Ya lo dijo Ivdn Illich: “Basta un poco
de escolarizacion para enseniar a los escola-
rizados la superioridad de los mds escolariza-
dos”, y es él, sin duda, quien mds lucida-
mente ha tratado este tipo de aberracion.

El sentido de la culpa —encuadrada en
una ética fundada en premios y castigos, es
decir venal y terrorista— es algo que los tex-
tos se esfuerzan por imponer al educando.
Dentro de esta pobre moral, donde la “fun-
damentacion de la norma estd en la autori-
dad y no en el significado de la norma”, no
es de extranar que se reitere una dicotomia
nefasta: la que divide al hombre en dos in-
conciliables mitades: una perversa, el cuer-
po; y otra celeste, el alma.

Lo anterior es una rdapida muestra de los
resultados a los que el libro comentado lle-
ga en sus andlisis. Mas alld de estas conclu-
siones —apoyadas siempre en citas proba-
torias— los autores arriesgan algunas hipo-
tesis sobre las consecuencias que pueden
acarrear los textos estudiados. Por ejemplo,
tras exponer que el cardcter abstracto y
ajeno a la experiencia diaria que tienen los
textos impide que el nifto interiorice de
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modo racional sus contenidos, afirman: “El
proceso de socializacion resulta asi una in-
corporacién sincrética de elementos no inte-
grados ldgicamente”. No sélo, pues, se pro-
picia la irracionalidad, sino que ademads trata
de lograrse la adaptacion del nifio a la so-
ciedad sobre la base de una ‘“mentalidad
mitica y una identificacion acritica con los
modelos planteados”. La aseveracion final es
gravisima: “los contenidos de los libros de
lectura constituyen elemento fundamental
que impide —ya desde la nifiez— una reali-
zacion humana mds plena”.

Desde que los autores expresan que “edu-
car es socializar, incorporar a la sociedad,
trasmitir una cultura determinada y con ella
una ideologia concreta”, su impugnacién de
los textos implica la de la ideologia a que
esos textos responden. Su trabajo, pues, re-
basa lo pedagogico y se ubica —declarada-
mente, por lo demds— en lo ideolégico y
politico. Tal perspectiva explica que se inte-
resen mds en poner de relieve la funcién
retardataria de la tarnsformacién social que
cumplen libros consecuentemente orientados
a la suma pasiva del educando a la sociedad
a la cual sirven, que en apreciarlo como lo
que en primera instancia son: material di-
ddctico. Sin embargo, su valioso andlisis pro-
porciona elementos suficientes para juzgar
esos textos desde otros dngulos. Asi, la idea-
lizacion y el falseamiento tan burdos que
los caracteriza, el divorcio flagrante entre
sus contenidos y la realidad conduce a inte-
rrogarse acerca de la repercusion de todo
ello en la actitud de los ninos frente a la

educacion que reciben. Parece obvio que el
inevitable descubrimiento por parte del edy.
cando de las discrepancias entre lo que se
le ensefia y lo que vive lo conduzca a conce-
bir el aprendizaje escolar como una obliga-
ciéon sin sentido. ;Hasta qué punto esto con-
diciona negativamente para el estudio, desde
su inicio mismo, al estudiante? ;En qué me-
dida afecta la sana insercion del individuo
en su medio, cualquiera que este sea? ;Hasta
donde es culpable de sembrar el fariseismo
en la infancia?

Como las anotadas, otras lineas de investi-
gacion y muchas preocupaciones se despren-
den del trabajo de Desco. Dada su intencién
principal, no cabia esperar que los autores
las siguieran. Pero extrana que hayan desa-
provechado los argumentos que su andlisis
ofrece para invalidar los textos de Lectura
dentro de la propia ideologia que los signa;
en ellos, por ejemplo, ideas y principios se
banalizan hasta la estupidez en muchos ca-
sos, lo que los hace ineficaces cuando no
contraproducentes en su propio contexto de
origen. No se puede dudar de que, al servi-
cio de cualquier otra ideologia, textos seme-
jantes resultarian igualmente daninos. Lo
que Jules Celma ha llamado “educastracion”
se puede dar y se da no importa donde. Y si
—como creen los autores— “toda actualidad
pedagédgica tiene inexorablemente una di-
mension ideoldégica y por ende politica”, hay
que montar una guardia permanente. Aqui
y ahora, los autores de este estudio estdn
haciendo su parte.

ABELARDO OQUENDO

EL SACRAMENTO DEL AMOR
Catequesis prematrimonial
M.F.C. de Salto — Ediciones APOCE

Este pequefio libro “EL SACRA-
MENTO DEL AMOR" lo considera-
mos un verdadero aporte a la pasto-
ral Matrimonial. Contiene reflexiones
teolégicas y su originalidad consiste
en sugerir formas concretas de con-
ducir reuniones con aquellos que se
preparan para el sacramento del ma-
trimonio.

Quisiésemos destacar algunos as-
pectos que constituyen la originalidad
y aporte de este libro:

19 Este libro es fruto de una ex-
periencia pastoral llevada con tesén
durante afios. Los autores han tenido
1z inquietud de comunicar dicha ex-
periencia haciendo un aporte a toda
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la pastoral matrimonial.

2?2 Los responsables de esta expe-
riencia han abordado, un problema
rcal: a saber la iniclacién sacramen-
tal. Las charlas prematrimoniales
siempre han manejado temas de for-
macién e informacién sobre el matri-
monio y la paternidad-maternidad;
estas catequesis son un esfuerzo para
visualizar desde la Fe el misterio de
amor del matrimonio. Estas tres reu-
niones especificamente catequéticas
estidn colocadas al final de un curso
de 7 semanas.

3¢ Estas hojas no solo muestran el
esquema de tres reuniones sino que
¢an toda una dinimica grupal hacien-
do de estas reuniones algo verdade-
ramente participado fruto del traba-
jo del mismo grupo. O sea se sale

del estilo ‘Charla” o conferencia pa-
ra realizar la catequesis en un proce-
so grupal.

42 Una celebracién litargica al fi-
nal de cada una de las reuniones per-
mite valorizar algunos de los gestos
fundamentales de! sacramento.

Creemos que el ordenamiento es un
poco confuso y que la disposicién de
las partes e incluso la diagramacién
—--sicmpre dentro de la sobriedad—
hubiese podido ser méas clara y por
lo tanto méas pedagégica.

Pero sin duda que este libro va a
<er muy util para todos aquellos que
trabajan en los cursos de preparacién
del matrimonio.

Al mismo tiempo es una invitacién
a la creaciébn y a compartir y comu-
nicar lo elaborado.



LFITES LOPES, José

LA CIENCIA Y EL DILEMA DE
AMERICA LATINA: DEPENDENCIA
O LIBERACION

Editorial Siglo XXI — Buenos Afl-
res 1972,

(Distribuye: América Latina)

Leite Lopes es uno de los primeros
cientificos latinoamericanos que pro-
curaron profundizar acerca de la re-
lacién existente entre la ciencia y 1la
cultura por un lado y las fuerzas eco-
némicas y politicas por otro lado.

Este libro retine una serie de ar-
ticulos y conferencias escritos a lo
largo de muchos aflos, afinados y
complementados luego por el autor,
con criterios de rigurosidad cientifi-
ca,

Desarrolla diversos tépicos dentr..
del tema enunciado, que a grandes
rasgos son los siguientes: I) Ciencia,
energfa atémica y América Latina,
II) Ciencia y subdesarrollo, III) Res-
ponsabilidad de los hombres de cien-
cia, IV) Ciencia y Humanidad, V) Qué
Universidad, VI) Organizacién de la
produccién cientifica, VII) El papel
de la ciencia en el mundo contem-
poréneo.

Es destacable su interés por demos-
trar lo especifico de! conocimiento
cientifico y su aplicacién al progreso
¥ ‘“desalienacién” de nuestros pafses
Ae América Latina.

BACHERLARD, Gaston

EL COMPROMISO RACIONALISTA
Editorial Siglo XXI — Buenos Ai-
res 1973.

(Distribuye: América Latina)

Bacherlard presenta en este ifbro
c6mo muchos racionalistas se sintie-
ron comprometidos, ain cuando no
se proclamaban como tales, y cémo
ese racionalismo no era més que el
compromiso de la razén contra la re-
ligibn o contra el orden establecido
de un poder tradicionalista y, no el
compromiso de la racionalidad de 14
razén contra su propia tradicién. Se
trata entonces de un compromiso con’
la razén, contra esa forma de racio-
nalismo, especie de supersticién clen-
titica. Asf es que Bachelard, a los
efectns de distinguir este compromiso
del racionalismo euférico, inventa el
término ‘“‘superracionalismo”, que evo-
ca la agresividad de la razén, siste-
méiticamente dividida contra sf mis-
ma. Hay que tener la voluntad de
valorizar la dialéctica de la revoca-
cién, de ahi que Bachelard sostenga
que el compromiso racionalista es una.
revolucién permanente.

Fl orden de presentacién elegida
para los textos de EI compromiso

racionalista es facil de reconocer. La
razén, la ciencia y su historia, la fi-
losoffa de la ciencla. En la primera
parte y en la segunda, los textos es-
tdn dispuestos en orden cronolégico
de elaboracién, En la tercera parte el
orden estd dado por la sucesién his-
térica de las filosoffas sometidas al
juicio del racionalismo de Bachelard.

DUEJO, Gerardo

EL CAPITAL MONOPOLISTA Y LAS
CONTRADICCIONES EN LA SOCIE-
DAD ARGENTINA

Editorial Siglo XXI — Buenos Ai-
res 1972.

(Distribuye: América Latina)

Se trata de una recopilacién de ar-
ticulos publicados en la revista ‘Cris-
tianismo y Revolucién”, que han re-
cibido innumerables criticas de aque-
llos que piensan que es absurdo darle
existencia real a algo inexistente: las
contradicciones secundarias; o bien
algo sin importancia dentro de los
términos de la contradicci6n princi-
pal que enfrenta al pueblo con la
burguesfa monopolista dominante ¥y
el imperialismo. Lo que hace Duejo
consiste en el abordaje del abanico
de contradicciones secundarias que
cotidianamente ofrece la realidad ar-
gentina y mundial. Simultdneamente
con la contradiccién principal juegan
en la Argentina tres contradicciones
secundarias: enfrentamientos internos
de la clase dominante; las explosio-
nes politicas de los partidos de las
clases medias; y las explosiones po-
liclasistas de las provincias interio-
res. Ellas se interrelacionan entre sf
dentro del contexto méas amplio y
principal de la lucha por la libera-
cién social. Estas contradicciones se-
cundarias son las que enfrentan a la
pequefia burguesia y a la burguesfa
nacional con el capital monopolista
nacional e internacional; al Interior
colonizado con la metrépoli del puer-
to de Buenos Aires y al capital eu-
ropeo con el norteamericano, en el
nuevo capftulo de la lucha interim-
perialista por el mercado mundial.

BOUTRUCHE, Robert

SENORIO Y FEUDALISMO

Primera época: Los vinculos de
dependencia.

Editorial Siglo XXI - Buenos Aires
1973.

(Distribuye América Latina).

Boutruche, dedica su obra a tratar
aquellos usos que llama ‘“abusos de
lenguaje” es decir la utilizacién del
término feudalismo o feudal, que tie-

nen un sentido estri:to, en contextos
totalmente ajenos a 10; mismos, has-
ta los problemas concretos de la or-
ganizacién de la sociedad feudal eu-
ropea.

El autor no desdefia referirse a las
caracteristicas del feudalismo fuera
de Europa y por ello estudia no sélo
el caso ya “clasico” del Japén, sino
también los problemas més atipicos
del mundo rusobizantino.

CARDENAL, Ernesto
VIDA EN EL AMOR
Ediciones Carlos Lohlé - Cuadernos
Latinoamericanos - Buenos Aires 1970.

Una vez més el poeta que entrafia
y es Ernesto Cardenal necs deja un
himno. En esta oportunidad un him-
no al amor. Como contraposicién =z
un mundo convulsionado, el amor es
la “unica” realidad, la tnica posibi-
lidad, es la vida misma en su estado
de madurez y de perfeccién., La per-
sona humana no es meramente “vivi-
da” por su naturaleza. Es auténoma,
conciente de si misma, capaz de acep-
tar o de rechazar al otro y a si mis-
mo. Y auin asi frente a esa aparente
incapacidad de amar, el hombre esta
amando igualmente, pero ese amor se
ha vuelto contra él. En vez de ser
un amor entregado, proyectado a los
hombres, es un amor retrafido, enquis-
tado en si mismo. Y, es en el con-
flicto y la contradiccién del amor que
no es todavia verdadero, donde pode-
mos descubrir e] camino al amor que
es verdadero. Es aceptando en nues-
tra conciencia un amor imperfecto,
como el amor llegard a su perfeccién.

Este libro, con la sencillez que ca-
racteriza al poeta, describe en toda
su extensién e intensidad esta verdad
que es el amor en sf mismo.

BUNNIK, R.J.

SERVIDORES DEL AGGIORNAMEN-
TO. El Ministerio eclesidstico en un
tiempo de evolucién.

Ediciones Carlos Lohlé - Buenos Ai-
res 1970.

En nuestro tiempo se procesa y vive
una crisis sacerdotal. La ubicacion del
sacerdote en la sociedad, su previa
formacién y las experiencias de 1la
vida cristiana son el tema de la pre-
sente obra.

JALICS, Francisco
EL ENCUENTRO CON DIOS
Ediciones Paulinas - 1971.

Tres grandes capftulos abarca Jalics
en su obra:
—El encuentro personal (conocimiento
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de las personas, lenguaje, proceso
del encuentro personal, el aspecto
social del encuentro personal).

-~El encuentro con Dios.
—-El sncuentro cristiano con Dios.

El método que el autor emplea es
esencialmente una comprensién de la
vida a la luz de las inspiraciones que
surgen del Evangelio.

De ahf{ que su fuente principal sean
las reflexiones a partir de la expe-
riencia de la vida cristiana, con sus
inquietudes y preguntas, su busqueda
de Dios, su desconcierto frente al
mundo en cambio y, finalmente la vi-
da cristiana con su “experiencia posi-
tiva de verdadera presencia de Dios
entre nosotros’.

Jalics indica que las ‘‘palabras que
inspiran el contenido de su obra” son:
“A Dios nadie lo ha visto nunca. Si
nos amamos unos a otros Dios per-
manece entre nosotros” (1 Jn. 4, 12).

SIMPSON, Thomas Moro
SEMANTICA FILOSOFICA: PROBLE-
MAS Y DISCUSIONES

Editorial Siglo XXI - Buenos Aires
1973.

(Distribuye América Latina).

La idea fundamental fue presentar,
del modo més sistemético posible, un
conjunto de problemas y discuslones,
para que el lector pudiera seguir en
detalle el desarrollo de tesis, obje-
ciones y réplicas suscitadas por algu-
nos temas centrales de la semaAantica
contemporénea. .

La obra contiene extractos destina-
dos a completar puntos teéricos o a
“escenificar” una discusién entre dos
autores, poniendo asf al alcance del
lector materiales cuyo conocimiento
requiere una investigacién detallada.

Se incluye, también, dos impor-
tantes artfculos inéditos de Alonzo
Church,

Complementan la obra una extensa
bibliografia de 30 p&ginas.

BRO, Bernard

DIOS NECESITA PECADORES
Ediciones Carlos Lohlé - Buenos Aj.-
res 1972

¢Vale la pena confesarse en el mun-
do de hoy? ¢Qué sentido le cabe a la
confesién en este mundo tan *psico-
analizado’’?

LIBROS RECIBIDOS

FANNON, Patrick

LA FAZ CAMBIANTE DE LA
TEOLOGIA

Editorial Sal Terrae - Santander 1970.
AVILA, Rafael P.

ELEMENTOS PARA UNA EVANGE-
LIZACION LIBERADORA

Editorial Sfgueme - Salamanca 1971.
CULLMANN, Oscar

DEL FVANGELIO A LA FORMA.
CION DE LA TEOLOGIA CRISTIANA
Editorial Sfgueme - Salamanca 1972.
Varios

TEOLOGIA DE LA RENOVACION
Editorial Sigueme - Salamanca 1972.

ESOS HOMBRES LOS CRISTIANOS

ROBERTO VIOLA
ELOISA CHOUY TERRA

ANTONIO RAMIREZ

SOCORRO A. de VERISSIMO

Editorial BONUM - Buenos Aires - 1973

“La coleccién se presenta bajo la forma de pequeiios libros. Cada
uno reflexiona un aspecto de la fe, sin pretender dar una visién
exhaustiva del tema”. (de la presentacién)

Los documentos elegidos y la seleccién, en relacién con ellos, de
determinados textos de la Escritura, abren un nuevo frente en la
pedagogia catequistica, alentando ain mas la necesidad de que la
fe personal y colectiva sea vivida en forma creadora.
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